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Acest mic volum isi are originea íntr-o prelegere pe care am 
publieat-o sub titlul La Structure de l'Inconscient' ín Archives de 
Psychologie in decembrie 1916 (vol. XVI, pag.152). Acesta a mai 
fost publicat cu titlul: The Concepi of the Unconscious ín ale mele 
Collected Papers oti Analytical Psychology'. Amintesc acest lucru 
pentru a declara astfel cá scrierea de fatá nu constituie o aparitie 
izolatá, ci expresia unui efort de decenii ce urmáreste surprinderea 
si prezentarea - cel putin ín liniile sale generale - a caracterului 
particular si a derularii specifice a acestei „drame intérieur", a 
procesului de transformare a psihicului inconstient. Aceastá idee a 
autonomiei inconstientului, care deosebeste principial conceptia 
mea de cea a lui Freuij, s-a náscut inca ín anuí 1902, pe cánd 
studiam evolutia psihicá a unui tañar pacient somnambul. In 
cadrul unei prelegeri tinute la Zürich - Der Inhall der Psychose' - 
m-am apropiat de aceastá idee dintr-o alta perspectiva. ín 1912 am 
prezentat cáteva etape esentiale ale procesului cu ajutorul unui caz 
particular, arátánd ín acelasi timp paralélele istorice si etnice ale 
acestui fenomen psihic universal’. ín eseul amintit mai sus. La 
Structure de ITnconscient, am íncercat pentru prima oará sa ofer o 
sintezá a procesului. A fost o simplá tentativa de a carei 
insuficienta eram cát se poate de convins. Dificultatea materialului 
era ínsá atát de mare íncát ími era imposil sá cred ca ar putea fi 
tratat satisfacator, fie si aproximativ, in cadrul unui singur studiu. 
M-am multumit de aceea cu un „studiu provizoriu ", avánd intentia 
hotárátá de a reveni ulterior asupra temei. Doisprezece ani de 
expedente suplimentare au facut in cele din urma posibila, in 1928, 
reelaborarea temeinica a celor formúlate in anuí 1916. Rezultatul 
acestui efort a fost volumul de fata. Am incercat de aceastá data sá 
descriu in special relatia dintre constiinta Eului si procesul 
inconstient. Pentru aceasta am studiat mai ales acele fenomene ce 
pot fi trátate ca reactii ale personalitátii constiente in fata actiunilor 
inconstientului. íncercam astfel sá má apropii indirect de procesul 
inconstient propriu-zis. Aceste cercetári nu au dus insá la un 
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rezultat multumitor, cáci ráspunsul la problema céntrala a naturii si 
esentei procesului inconstient se lasa inca asteptat. Nu am indráznit 
sá iau asupra mea aceastá sarciná deosebit de dificilá fárá a 
acumula Tn prealabil o cát mai vasta experientá. Í1 rog, de aceea, 
pe cititorul acestei cárti sá o considere - daca o va citi - drept o 
Tncercare serioasá a autorului de a conceptualiza un domeniu 
experimental nou si inca neexplorat. Nu este vorba despre un 
sistem ideatic elaborat, ci despre formularea structurilor unor 
evenimente psihice ce nu au facut inca niciodatá obiectul unei 
abordári stiintifice. Deoarece sufletul este un dat irational si nu 
poate fi identificat cu o ratiune mai mult sau mai putin divina, nu 
trebuie sá ne mire faptu| cá intálnim de-a lungul experientei 
psihologice o serie de procese si tráiri ce nu corespund asteptárilor 
noastre rationale si sunt prin urmare respinse de catre constiinta 
noastrá a cárei atitudine este una radonalistá. O astfel de atitudine 
este fireste inadecvatá observatiei psihologice, cáci este in mare 
másurá nestiintificá. Nu putem sá manipulám natura atunci cánd 
dorim sá o urmárim actionánd liber. 

Incerc aici sá rezum 28 de ani de experientá psihologicá si 
psihiatricá. fapt ce motiveazá pretenda acestei cárti de a fi luatá in 
serios. Nu am putut desigur sá spun totul intr-o singurá expunere. 
Cititorul poate gási o continuare a ultimului capítol in volumul Das 
Geheimnis cler goldenen Blüte". Aceasta a fost redactatá impreuná 
cu ráposatul meu prieten Richard Wilhelm. Am dorit sá fac aceastá 
trimitere deoarece filozofia orientalá studiazá deja de multe secóle 
procésele interne ale psihicului si are de aceea o importantá 
inestimabilá pentru cercetarea psihologicá, tocmai din cauza 
materialului comparativ atát de necesar pe care il pune la 
dispozide. 



Partea intái 


Efectele ac^iunii inconstientului 
asupra constiintei 


1. INCONSTIENTUL PERSONAL SI CEL COLECTIV 1 


Dupa cum se stie, continuturile inconstientului se limiteazá, 
conform perspectivei FREUDiene, la tendintele infantile, refútate 
Jatoritá caractemlui lor incompatibil. Refularea constimie un proces 
care se initiazá tn copilária timpurie sub influenta moralá a 
mediului si persista de-a lungul íntregii vieti. Prin analiza, refulárile 
sunt suprímate, iar dorintele refútate devin constiente. 

Conform acestei teorii, inconstientul ar contine, ca sá spunem 
asa. doar acele párti ale personalitátii. care ar putea la fel de bine 
sá fie constiente si care sunt reprimate de fapt numai datoritá 
educatiei primite. Cu tóate cá tendintele infantile ale inconstientului 
sunt cele mai proeminente pentm o anumitá perspectivá. ar fi 
incorect sá definim sau sá evaluám Íntreg inconstientul In funche 
de aceasta. Inconstientul mai are si o altá laturá. El nu cuprinde 
doar continuturile refútate, ci si acel íntreg material psihic care nu 
atinge pragul valoric al constiintei. Caracterul latent al acestui 
íntreg material nu poate fi explicat cu ajutoml principiului refulárii. 
cáci altfel omul ar trebui sá dobándeascá prin suprimarea refulárii 
o memorie fenomenalá ce n-ar mai uita nimic. 

Subliniem cá, ín afara materialului refulat, tntregul psihic 
devenit latent se situeazá de asemenea tn inconstient. incluzánd 
perceptiile senzoriale subliminale. ín afará de aceasta stim nu 
numai dintr-o experientá bogatá, ci si tn baza argumentelor 
teoretice, cá inconstientul contine si acel material psihic care nu a 
atins íncá pragul valoric al constiintei. Acesta cuprinde germenii 
continuturilor constiente ulterioare. Avem de asemenea motive sá 
presupunem cá inconstientul nu se aflá nicidecum tntr-o stare de 
repaos - In sensul cá ar fi inactiv - , ci este permanent ocupat de 



gruparea ?i regruparea continuturilor sale. Aceastá activitate nu 
poate fi conceputá ca fiind complet independentá doar ín cazurile 
patologice. ín mod normal ea functioneazá ín coordonare cu 
constiinta, ín sensul unei relatii compensatorii. 

Este probabil cá aceste continuturi sunt de natura personalá ín 
másura ín care ele reprezintá achizitii ale existentei individúale. Dat 
fiind caracterul limitat al acestei existente, ar urma ca si numárul 
achizitiilor inconstientului sá fie la randul lor limítate, drept pentru 
care ar trebui sá fie posibilá si o epuizare a inconstientului prin 
analiza, sau prin redactarea unui inventar al continuturilor 
inconstientului, admitánd cá inconstientul nu ar mai putea 
produce decaí ceea ce este deja cunoscut si adoptat ín constiinta. 
Ar urma de asemenea, dupa cum am observat deja, sá tragem 
concluzia cá productia inconstientá a fost paralizatá prin faptul cá 
suprimarea refulárii a putut sá stopeze imersiunea continuturilor 
constiente ín inconstient. Experienta ne spune cá acest lucru este 
posibil doar imr-o másurá extrem de redusá. íi índemnám pe 
pacientii nostrii sá-si noteze si sá introducá ín proiectul existentei 
lor continuturile refulate si reasociate apoi constiintei. ínsá - dupá 
cum ne putem convinge zilnic - acest procedeu nu afecteazá ín 
mod deosebit inconstientul. cáci acesta continuá linistit sá producá 
vise si fantasme care - conform conceptiei FKEl'Díene originare - ar 
trebui sá derive din refulári personale. Dacá ne vom continua 
observada ín astfel de cazuri íntr-un mod consecvent si lipsit de 
prejudecáti, vom descoperi un material psihic care, desi se 
aseamáná formal cu continuturile psihice personale anterioare. 
pare sá posede sugestii ce depásesc cadrul personal. 

Cáutánd un exemplu pentru a ilustra cele spuse, imi vine ín 
minte amintirea deosebit de vie a unei paciente cu o nevrozá 
istericá nu foarte gravá, derivánd ín principal - conform unei 
expresii folosite íncá la ínceputul acestui secol - dintr-un .complex 
patern”. Prin aceasta se Incercá circumscrierea existentei unei relatii 
speciale cu personajul patern ce obstrucfiona evolutia psihicá a 
pacientei. Legátura cu tatál (care a murit íntre timpí era una toarte 
buná si fusese ín primul ránd una de natura afectiva. íntr-un 
asemenea caz are loe deseori o dezvoltare a functiei intelectuale. 
care inai apoi devine din aceastá cauzá puntea de legátura cu 



lomea. Pacienta a devenit, Tn consecinfá, studentá la filozofie. 
Vigurosul ei apetit de cunoastere a devenit motivul care urma sá o 
desprindá de atasamernul afectiv fatá de tata Aceastá operatie are 
sorti de izbándá in cazul in care emotia devine la rándul ei 
manifesta pe noua treaptá creatá de catre intelect, producánd, de 
exemplu, o relatie afectiva, echivalentá celei anterioare, fatá de un 
bárbat potrivit. Tranzitia a esuat Tnsá Tn cazul nostru, deoarece 
afectul a ramas blocat, sováind Intre tata si un bárbat nu tocmai 
potrivit. Evolutia naturalá a viefii a fost astfel stopatá, ceea ce a dus 
la survenirea acelei stári de dezacord interior, atát de caracteristicá 
nevrozelor. Asa-numitul om normal va putea sá se descátuseze 
printr-un act volitiv energic din Tnlán|uirea emotionalá fatá de una 
din párti, sau - si acest lucru se Tntámplá de regula - poate sá 
gliseze Tn mod inconstient pe panta alunecoasá a instinctului Tn 
cealaltá parte, fárá sá-si dea seama de natura conflictului derulat In 
spatele unor banale dureri de cap, sau al altor stári de indispozitie 
psihicá. Este Tnsá suficientá o anumitá slábiciune a instinctului (ce 
poate avea varíate cauze) pentru ca aceastá tranzitie inconstientá 
facilá sá fie Tmpiedicatá. Evolutia psihicá va rámáne atunci blocatá 
Tn conflict, iar stagnarea vitalá care rezultá de aici este identicá cu 
aparitia nevrozei, cáci In urma stagnárii energía psihicá se revarsá 
Tn tóate directiile - uneori aparent lipsite de sens. Astfel apar, de 
exemplu, inervatii e.xcesive ale sistemului ñervos simpatic, 
provocánd afectiuni stomacale si intestinale pe bazá nervoasá, 
hiperexcitatii ale nervului vag (afectánd astfel inima), sau 
supraevaluarea unor fantasme sau reminiscente ¡relevante Tn sine. 
care ajung sá obsedeze constiinta (tántarul devine armásar! etc,), 
Aceastá stare reclamá un motiv suplimentar care sá ducá la 
anularea acestui echilibru maladiv. Natura Tnsási ne conduce 
inconstient si indirect Tntr-acolo cu ajutorul fenomenului de transfer 
(Freud). Pacienta transferá Tn timpul terapiei imaginea paterná 
asupra medicului, transformándu-l astfel oarecum Tntr-un tatá, sau - 
Tn másura In care acesta nu este nici tatál - cel putin Intr-un 
echivalent al bárbatului inaccesibil ei. Astfel medicul devine Tntr-o 
oarecare másura tatá si iubit, sau cu alte cuvinte obiect al 
conflictului. Contrariile se únese In persoana acestuia, motiv pentru 
care el reprezintá quasi solutia idealá a conflictului. Prin acest lucru 
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í$¡ atrage involuntar o supraestimare - incomprehensibilá 
observatorului extern - din partea pacientei, care TI transforma íntr- 
o figura mesianicá, un zeu. Aceastá metáfora nu este chiar atát de 
ridicolá pe cát pare. Este Tntr-adevár prea mult sá fii tata si iubit ín 
acelasi timp. Nimeni nu poate satisface un timp Tndelungat aceastá 
exigentá tocmai pentru cá este o lipsá de másurá. Ar fi Tntr-adevár 
nevoie cel putin de un semizeu pentru a juca nesincopat acest rol, 
cáci el presupune situarea permanentá Tn postura celui care 
dáruieste. Aceastá solutie provizorie Ti apare deocamdatá 
pacientului aflat Tn stadiul de transfer drept idéala. ín timp Tnsá ea 
va duce la o stagnare la fel de grava ca si conflictul nevrotic. ín 
fond nu s-a avansat deloe Tn directia unei rezolvári reale. Conflictul 
a fost doar transferat. Cu tóate acestea. un transfer fericit poate 
duce la disparata. fie si temporera, a Tntregii nevroze si de aceea 
transferul a fost Tnteles Tn mod just de catre Freud drept un factor 
curativ esential si Tn acelasi timp o stare provizorie care. desi 
confine promisiunea unei posibilitáfi de vindecare, nu reprezintá In 
nici un caz vindecarea In sine. 

Aceastá analiza mai detaliatá mi s-a párut indispensabilá pentru 
Intelegerea exemplului meu. deoarece pacienta inea atinsese deja 
stadiul de transfer si limita dincolo de care stagnarea psihicá devine 
incomoda. Apáruse Tntrebarea: ce se va Intámpla Tn continuare? Má 
transformasem bineinteles Tn mod radical Tntr-un Messia. iar gandul 
cá ar trebui sá renunte la mine era pentru pacientá desigur nu 
numai extrem de antipatic, ci si unul de-a dreptul Tnspáimántátor. 
Asa-numitul ,.bun simt’’ obisnuieste in asemenea situatii sá 
dezgroape Tntregul sáu repertoriu al enunfiirilor de genul: ..trebuie 
pur ?i simplu", „ar trebui sá „nu poti sá Cát timp bunul simt 
se Tntálneste, din fericire, destul de des, sau nu este ineficace (stiu 
cá existá si pesimisti) poate sá apará - tocmai Tn acest stadiu de 
transfer potentat de o stare de confort - un motiv rezonabil care 
declanseazá entuziasmul suficient asumárii unui sacrifidu dureros 
decis printr-un act volitiv energic. ín caz de succes (iar acesta se 
intámplá Tntr-adevár uneori), roadele binefácátoare ale sacrificiului 
TI determiná pe cel care era pana atunci un pacieni sá faca saltul 
cátre stadiul vindecárii reale. Medicul este de ohicei atát de 
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bucuros in acest caz, incát uitá de problemele teoretice legate de 
acest mic miracol. 

Dacá salrul esueazá - pacientei mele nu i-a reusit - atunci 
suntem confruntati cu problema desprinderii din transfer. Aici 
teoria „psihanaliticá” ajunge sá bájbáie intr-o bezná totalá. Se pare 
cá suntem condusi de o obscura credintá fatalista. Treaba trebuie 
sá se rezolve cumva, de exemplu dacá Jnceteazá de la sine, atunci 
cánd pacientei i se terminá banii”, cum mi-a replicat odatá un 
coleg ceva mai cinic. Exigentele neindurátoare ale vietii pot face si 
ele íntr-un fel sau altul imposibilá cantonarea In transfer, fortánd - 
uneori cu pretul unei recidive mai mult sau mai putin complete - 
sacrificiul ce nu a fost adus voluntar. (Descrierile unor asemenea 
cazuri nu trebuiesc Insá In nici un caz cáutate In textele de elogiere 
a psihanalizei!) 

Existá desigur cazuri lipsite de sperantá In care nimic nu ajutá. 
Existá insá si cazuri In care Impotmolirea nu are loe. pacientul 
nefiind obligat sá páráseascá transferul cu amáráciune si mutilat. 
Mi-am spus - toemai In cazul pacientei mele - cá trebuie sá existe o 
cale rezonabilá si limpede care sá facá posibilá individului 
párásirea acestei expedente pástrándu-i integritatea si constienta. 
Pacientei mele i se termínasela de mult banii (dacá atúsese 
vreodatá bani), insá eram curios sá aflu ce fel de cái va unna 
natura pentru a aduce o rezolvare satisfácátoare a stagnárii 
transferului. Cum nu mi-am inchipuit niciodatá cá as dispune de 
acel bun simt care stie exact ce este de fácut in orice situatie 
íncurcatá. iar cum pacienta mea stia acest lucru la fel de putin ca si 
mine, i-am propus sá iscodeascá mácar acele impulsuri care provin 
dintr-o sferá psihicá sustrasá ..desteptáciunii” si intentionalitátii 
noastre. Acestea sunt in primul ránd vísele. 

Vísele contin imagini s¡ conexiuni mentale pe care nu le 
producem cu o intentie constientá. Ele iau nastere spontan, fárá 
contributia noastrá, si reprezintá astfel o activitate psihicá sustrasá 
arbitraritátii. Visul este de aceea de fapt un produs natural al 
psihicului, ca sá spunem asa. in cel mai inalt sens, obiectiv. Din 
aceastá cauzá ne putem astepta din partea lui sá ne ofere cel putin 
indicatii si aluzii referitoare la anumite tendinte fundaméntale ale 
proceselor sufletesti. Cum insá procésele vítale psihice - asemenea 
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oricárui proces vital - nu constituie doar o succesiune cauzalá. t i si 
un proces orientat catre o finalitate, ne putem astepta din partea 
visului - care nu este altceva decat un autoportret al proceselor 
vítale de natura psihicá - sá ofere únele indicii legare de o 
cauzalitate obiectivá, cát si de tendintele obiective. 

Pornind de la aceste consideratii am supus vísele unei observatii 
atente. Ar dura prea mult sá prezentám literal tóate vísele care au 
urmat din acel moment. Este suficient si schitám característica lor 
principalá. Majoritatea viselor se refereau la persoana medicului, 
ceea ce inseamná cá actantii erau in mod inconfundabil cea care 
visa si medicul acesteia. Cel din urmá aparea insá rareori sub 
infátisarea sa fireascá, aceasta fiind dimpotrivá de cele mai multe 
ori deformata íntr-un mod bizar. ¡nfatisarea sa era cánd a unui 
urias, cánd a unui mosneag, redevenind apoi asemánátoare cu cea 
a tatálui ei. in timp ce totul era intretesut intr-un mod ciudat cu 
natura, asa cum ne aratá visul urmátor: tatál ei (care avea in 
realitate o staturá mica) státea impreuná cu ea pe un deal acoperit 
cu lanuri de cereale. Era mica in comparatie cu el. care aparea 
asemenea unui urias. O ridica de la pámánt si o tinea in brate ca 
pe un copil mic. Vántul adia deasupra lanurilor. iar el o légaña pe 
brate precum acestea erau legánate de vánt. 

Din vise de acest fel si áltele asemánátoare am reusit sá deduc 
cáteva lucruri. ínainte de tóate am avut impresia cá inconstientul ei 
rámánea de neclintit la ideea cá eu eram pentru ea tatál-iubit, fapt 
prin care legátura fatalá ce trebuia deslácutá parea sá fie in mod 
evident reconfirmatá intr-un mod accentuat. Mai departe era 
inevitabilá constatarea cá inconstientul punea un accent deosebit 
pe natura supraomeneascá, „diviná”, ca sá spunem asa. a tatálui- 
iubit, fapt prin care se sublinia, din nou, fenomenul de 
supraevaluare ce insoteste transferul. M-am intrebat, de aceea, dacá 
nu cumva pacienta nu si-a dat nici acum seama de caracterul 
fantastic al transferului efectuat si dacá in cele din urmá 
inconstientul nu este complet inaccesibil prin comprehensiune, 
urmárind orbeste si in chip idiot ceva iipsit de sens si imposibil. 
Gándul luí Freud, conform cáruia inconstientul „nu stie decát sá 
doreascá", vointa originará oarbá si lipsitá de tinta a lui 
Schopenhaiier, demiurgul gnostic, creaton.il orb al unei 
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imperfectiuni deplorabilt* s¡ m.irginite tare se inchipuia perfeet Tn 
vanitatea sa. apropian in motl periculos - pe un fundal existential, 
respectiv sutletesc esentialmente negativ - aceastá bánuialá 
pesimista. Aeesteia parea Tntr-adevár cá nu-i poate fi opus nimic 
alteeva decaí hunul sfat ..trebuie sá intárit cu o loviturá de 
secure tare sá clárame pentru totdeauna intreaga fictiune. 

Examinánd insá din nou temeinic vísele, am intrezárit o alta 
posibilítate. Mi-am spus unnátoarele: este de netágáduit cá vísele 
continuau sá vorbeascá in aceleasi metafore, care erau 
binecunoscute atát pacientei cát si mié din discutiile noastre. 
Pacienta insási este fárá Tndoialá constientá de caracterul fantastic 
al transferului. Stie cá ii apar sub infatisarea semidiviná de tatá- 
iubit, lucru pe care il poate distinge cel putin intelectual de 
realitatea mea adeváratá. Vísele reiau deci tn mod evident 
continuturile inconstiente, insá nu in totalitate, ci impunánd 
perspectiva fantasticá in fata ..bunului simt'. . 

Mi-am pus desistir intrebarea: de unde vine aceastá indárátnicie 
si ce unnáreste ea? Eram convins cá trebuiau sá posede o 
semnificatie finalá. cáci nu existá lucntri cu adevárat vii fárá un 
stop anume si care ar ti. cu alte cuvinte, explícate prezentándu-le 
drept rámásite ale unor fapte anterioare. Energía transferului este 
insá atát de mare. incát produce impresia unei pulsiuni vítale. Care 
este deci finalitatea unor astfel de fantasme? Din observada si 
analiza minutioasá a viselor, indeosebi a celui relatat literal, rezultá 
tendinta explicitá - contrará criticii constientului. care Tncearcá sá 
restabileascá másura firescului - de a atribuí persoanei medicului 
c.ilitáti supraomenesti (el apare urias, de várstá matusalemicá, mai 
inaltdecáttatál, asemánátor vántului ce adié deasupra pámánmlui). 
N-ar fi de mirare sá deviná un zeu! Ori poate lucrurile stau páná la 
urmá cu totul altfel. Sá incerce oare inconstientul sá transforme 
medicul intr-o divinitate, urmárind oarecum eliberarea de 
¡nvelisurile personalitátii a unei contemplatii a divinitátii? Este prin 
urmare transfenal asupra persoanei medicului o confuzie comisa in 
inconstient, o festá jucatá de cátre „bunul simt”? Sá vizeze oare 
imboldul inconstientului doar in aparentá persoana, tinzánd intr-un 
sens mai adánc cátre o divinitate? Ar putea fi doml de divínate o 
pasiune ce izvoráste din cel mai intunecat fond pulsional, lipsit de 
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determinan? Mai adáncá si mai puternicá poate decát dragostea tata 
de o persoaná umaná? Sau poate sensul cel mai inalt si mai 
adevárat al acestei iubiri inadecvate numitá transfer? O componentá 
a acelei adevárate „¡ubiri cavaleresti fatá de Dumnezeu” 
(„Gottesminne”, nota trad.) dispárutá din constiintá din secolul al 
XV-lea? 

Nimeni nu se indoieste de autenticitatea unei dorinte pátimase 
indreptatá catre o persoaná umaná, dar aparitia nemijlocitá a unui 
fragment de psihologie a religiei devenit material istoric, a unei 
raritáti medievale, ca sá spunem asa - ne gándim la Mechthild Din 
Magdeburg - In cadrul unei consultatii si ipostaziatá in figura 
prozaicá a medicului, pare desigur mult prea incredibilá la Tnceput 
pentru a fi luatá in serios. 

O atitudine cu adevárat stiintificá trebuie sá fie lipsitá de 
prezumtii. Singurul criteriu al validitátii unei ipoteze este existenta 
sau inexistenta unei valori euristice sau explicative. Intrebarea este, 
deci, dacá ipotezele prezentate mai sus pot fi considérate drept 
valide. Nu existá in mod aprioric nici un argument care sá 
contrazicá posibilitatea situar» dincolo de subiectul uman a telului 
tendintelor inconstiente, sau pe cea ca inconstientul sá nu fie 
capabil „doar sá doreascá". Experienta este singura care poate 
decide care dintre ipoteze este mai adecvatá. 

Pacienta mea foarte criticá nu a reusit sá inteleagá cu adevárat 
aceastá ipotezá nouá cáci teoría anterioará - conform cáreia 
indeplineam rolul de tatá-iubit, reprezentánd astfel solutia idealá a 
conflictului - i se párea mult mai atrágátoare. Cu tóate acestea. 
intelectul ei era destul de ciar pentru a putea recunoaste 
posibilitatea teoreticá a acestei ipoteze. Intre timp vísele continuau 
sá dizolve figura realá a medicului, atribuindu-i proportii din ce in 
ce mai mari. Legat de acest fenomen s-a produs un lucru pe care 1- 
am luat la cunostintá mai intái cu uimire si anume aparitia unei 
cavitáti subterane, ca sá spunem asa, in corpul transferului efectuar 
de cátre aceasta. Relatia cu un prieten castiga vizibil in profunzime. 
desi continua sá mentiná in constiintá gandul transferului. Apoi. 
cánd a sosit in cele din urmá momentul despártirii de mine, aceasta 
n-a mai marcat o catastrofá. ci o despartiré tireascá. Am avtit 
privilegiul de a fi singurul spectator al procesului ríe desprinderc. 
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Am putut sá observ cum punctul fix situat suprapersonal a evoluat 
¡n directia unei - nu o pot numi altfel - fnuctii de conducere. 
reorientánd pas cu pas asupra sa tóate supraestimárile personale 
anterioare, dobándind prin aceasta afluentá de energie psihicá si o 
iníluentá asupra constiintei pacientei, in ciuda impotrivirii 
constiintei. tara ca aceasta sá-s¡ dea prea bine seama de acest 
lucru. Am aflat astfel cá vísele nu reprezentau doar fantasme, ci 
autoreprezentárile unor evolutii inconstiente care au purtat treptat 
psihicul pacientei dincolo de inadecvarea atasamentului ei 
persona!'. 

Aceasta schimbare s-a produs, asa cum am arátat, prin aparitia 
inconstientá a unui reper suprapersonal fix, a unei tinte virtuale a 
cárei forma de exprimare simbólica nu poate fi numitá decát 
contemplarte a divinitátii. Visele au distorsionat contururile 
persoanei umane a medicului. conferindu-i proportii fabuloase. 
infatisándu-1 ca un tata urias si toarte bátrán care este in acelasi 
timp vántul si in ale cárui brate subiectul oniric se odihneste 
asemenea unui sugar. Dacá am dori sá facem din reprezentarea 
constientá a divinitátii elaboratá de pacienta - educatá in traditie 
crestiná - cauza responsabilá de producerea imaginii divine ce 
apáruse in vise, atunci suntem necoiti sá scoatem inca odatá in 
etidentá atitudinea generalá a acesteia. ín ceea ce priveste 
problema religiei pacienta mea adopta o atitudine critica si 
agnóstica, iar ideea unei posibile fiinte divine evoluase de mult in 
sfera inimaginabilului, adicá a abstractiunii puré. Spre deosebire de 
acest lucru, imaginea diviná apárutá in vise corespunde 
reprezentárii arhaice a unui demon aI nalurii (Naturdámon ) cum 
ar fi poate Wotan. ©e oq TO nveOga semnificá, in retroversiune. 
.Dumnezeu este spirit”, unde nveupa inseamná „vant”: Dumnezeu 
este vántul. mai mare. mai puternic decát omul si un duh im izibil. 
Ca si in ebraicá, mh inseamná in arabá sudare si spirit' . Visele 
elaboreazá din tiparul personal o reprezentare arhaica a divituthti , 
infinit diferitá de notiunea constientá de divinitate. S-ar putea 
obiecta cá este vorba doar despre o reprezentare infantilá. o 
reminiscentá a copiláriei. As fi de acord cu aceastá ipotezá dacá am 
avea de a face cu un mosneag asezat pe un tron de aur in ceruri. 
Tocmai despre acest gen de sentimentalitate nu este vorba. ci 



despre o viziune primitiva , ce nu poate corespunde decát unei 
mentalitáti arhaice. Viziuni primitive similare - exemplificate 
abundent in cartea mea Metamorfoze si simboluri ale libidoului - 
indeamná la o diferentiere in cuprinsul materialului inconstient, o 
diferentiere ce se deosebeste de cea dintre „preconstient” si 
..inconstient”, sau dintre „subconscious” si „unconscious”. 
Justificarea acestor clasifican diferite nu intereseazá insá aici. Ele isi 
au valoarea lor specificá si meritá sá fie retinute ca puñete de 
vedere. Diferentierea impusá de catre experientá nu-si revendicá 
decát statutul unui alt punct de vedere. Din cele spuse pana aici 
rezultá cá trebuie sá delimitám Tn cadrul inconstientului un strat ce 
poate fi numit inconstient personal. Materialul psihic situat la acest 
nivel poate fi caracterizat drept personal in másura in care poate fi 
privit ca. pe de o parte, produsul acumulárilor existentei 
individúale, iar, pe de alta, ca un factor psihologic care poate fi in 
aceeasi másura si' constient. Este desigur explicabil faptul cá 
elementele psihologice incompatibile sunt supuse refulárii; existá 
insá cu tóate acestea posibilitatea constientizárii si conservárii 
caracterului constient al continuturilor refulate odatá ce au fost 
identifícate. Putem recunoaste aceste materiale ca fiind contimitun 
persónate demonstránd aparitia lor partialá sau originea acestora in 
trecutul nostru personal. Este vorba despre párti integrante ale 
personalitátii. pártii care fac parte din inventarul acesteia. Sunt 
componente a cáror absentá constituie un handicap dintr-un puna 
de vedere sau altul si anume nu un handicap psihologic echivalent 
unei mutilári organice sau unui defect innáscut. ci mai degraba 
avánd caracterul unei omisiuni in locul cáreia se impune un 
resentiment moral. Handicapul resimtit in plan moral indica 
intotdeauna faptul cá elementul absent este ceva despre care 
simtim cá n-ar trebui sá lipseascá sau care, cu alte cuvinte. ar putea 
deveni constient dacá am fi dispusi sá facem acest efort. 
Sentimentul de inferioritate moralá nu provine din coliziunea cu 
legea moralá generala, arbitrará intr-un anumit sens. ci rezultá din 
conflictul cu propriul sine (..Selbst". nota trad.i, care reclama 
compensarea deficitului din motive de pástrare a echilibrului 
psihic. Oriunde apare acest sentiment de inferioritate. el indica si 
faptul cá nu este prezentá doar cemita asimilárii unui fragment 



inconstient, ci 51 posibilitatea asimilárii. Calitatile morale ale omului 
il obliga doar in ultimul ründ - fie prin recunoasterea necesitátii, fie 
pe calea unei nevroze chinuitoare - la asimilarea sinelui sáu 
inconstient si la o atitudine constientá. Cel tare páseste pe acest 
drum al realizárii propriului sine inconstient transferá continuturile 
inconstientului personal Tn constiintá, realizánd astfel o expansiune 
a personalitátii. As dori sá adaug de indatá, cá aceastá expansiune 
afecteazá in primul ránd constiinta moralá, autocunoasterea. cáci 
continuturile inconstientului eliberate prin analiza si transferate in 
constiinta sunt de regula inainte de tóate continuturi incomode si 
rehílate din aceastá cauzá, prin care intelegem dorinte, amintiri. 
tendinte, planuri, etc. Este vorba despre continuturi pe care le 
aduce la lumina zilei intr-un mod asemánátor de exemplu o 
spovedanie generala, insá intr-o proportie mult mai redusá. Restul 
rezultá apoi de obicei in urina analizei viselor. Este deseori extrem 
de interesant de urmárit modul in care vísele aduc la suprafatá. 
unul cate unul si selectándu-le minutios. elementele esentiale. 
Intregul material adüugat constiintei determina o lárgire 
considerabilü de orizont. o aprofundare a autocunoasterii. despre 
care ar ti de crezut cá este mai potrivitá decát orice altceva pentru 
a conferí omului modestie si a-1 umaniza. Dar chiar si 
autocunoasterea - al cárei efect benefic este scontat de catre toti 
inteleptii - actioneazá diferenriat asupra diferitelor caractere. Acest 
fapt ne poate confrunta in cursul analizei practice cu cele mai 
ciudate expeliente. Dar despre acest lucru voi discuta in capitolul 
al doilea. 

Asa cum aratá exemplul viziunii arhaice asupra divinitátii. 
inconstientul pare sá continá si alte lucruri decát achizitii si 
expeliente personale. Derivada ..spiritului” din „vánf si 
paralelismul celor douá notiuni íi erau complet necunoscute 
pacientei mele Acest continut nu a fost nici imaginat de cátre 
aceasta si nici nu i-a fost comunicat xreodatá. Pasajul decisiv din 
Noul Testament (xo nvEÜ|ua nva onou ílsAet) ii era inaccesibil. 
deoarece nu citea ín greacá. Ar putea fi vorba - in cazul in care am 
avea intr-adevár de a face cu achizitie personalá - despre o asa 
numitá criptomnesie', adicá despre reamintirea inconstientá a unei 
idei pe care cel care viseazá a citit-o cándva, undeva, Aceastá 
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posibilítate nu poate fi infirmatá in acest caz particular. Am íntálmt 
insá destule alte cazuri - un numár mare dintre acestea este 
prezentat ín cartea mea amintitá mai sus - in care chiar si 
criptomnesia poate fi cu certitudine exclusa. Chiar dacá in acest caz 
ar ñ vorba de un fenomen de criptomnesie - fapt ce mi se pare 
foarte putin probabil - ar rámáne totusi de explicat dispozitia 
preexistentá care a dus la ñxarea tocmai acestei imagini .ecforate" 
(Semon) ulterior. Este vorba in orice caz - cu sau fárá criptomnesie 
- despre o veritabilá reprezentare primitiva a divinitátii care se 
dezvoltá in constientul unui om modern si care provoacá un efect 
viu, efect care ar putea da de gándit din perspectiva psihologiei 
religiei. Nu as putea numi nimic ..personal" ín aceastá reprezentare. 
Este o reprezentare complet colectiva, a cárei ocurentá étnica ne 
este de mult cunoscutá. Aceastá reprezentare istoricá si de largá 
ráspándire a luat din nou fiintá datoritá unei functiuni psihice 
naturale. fapt deloe surprinzátor dacá ne gñndim cá pacienta mea 
s-a náscut cu un creier ce functioneazá probabil ín acelasi mod ca 
si la vechii germani. Este vorba despre un arhelip revitalizat. dupá 
cum numeam altundeva aceste imagini originare. jModul de 
gandiré primitiv si analogic al visului este cel care reproduce 
imaginile strávechi. Nu este vorba despre o reprezentare mostenitá. 
ci despre trasee" mostenite. 

Avánd in vedere acestea putem presupone de buná seamá 
faptul cá inconstientul nu contine doar elemente personale. ci si 
impersonale. colective. sub forma unor calegoríi mostenite sau 
arhetipuri. Am formulat deci ipoteza conform cáreia inconstientul 
posedá in straturile sale cele mai adánci continuturi relativ vii si 
colective. Vorbesc din aceastá cauzá despre un inconstient colectir. 


2. CONSECINTELE ASIMILÁRI1 INCONSTIENTULl'I 

Procesul asimilárii inconstientului duce la fenomene dintre cele 
mai dúdate. Astfel, unii construiesc cu ajutorul acestuia o constiintá 
de sine inconfundabilá si chiar neplácut poicntata. sau un orgoliu. 
Sunt atotcunoscátori, tot timpul la ciireni cu cundida propriului 



inconstient. convinsi cá au cunostinta de tot ceea ce se iveste din 
inconstient. In orice caz, acestia nu inceteazá sá o ia ceas cu ceas 
tot mai Inaintea medicului. Ceilalti insá devin deprimati, si sunt 
striviti chiar de-a dreptul de continuturile inconstientului. Constiinta 
lor de sine se diminueazá si prívese cu resemnare tóate produsele 
neobisnuite ale inconstientului. Primii preiau cuprinsi de 
exuberanta constiintei de sine o responsabilitate mult prea mare, 
dincolo de orice posibilítate reala, asupra propriului inconstient, tn 
timp ce acestia din urmá ísi declina orice responsabilitate, 
confaintati fiind cu recunoasterea strivitoare a neputintei eului tn 
fata destinului ce actioneazá prin intermediul inconstientului. 

Analizánd mai indeaproape aceste reactii extreme vom observa 
cá tn spatele optimismului celor dintái se ascunde o neajutorare la 
fel de profunda - mai bine zis, una cu mult mai profunda - fatá de 
care siguranta de sine a optimismului constient apare ca o imagine 
a unei compesári nereusite. In spatele resemnárii pesimiste a 
celorlalti se allá tnsá o indáratnicá vointá de putere. cu mult mai 
sigurá de sine decát optimismul constient al celorlalti. 

Aceste douá moduri de reactie nu fac decát sá schiteze tn linii 
generale douá extreme. O privire mai nuantatá ar fi mult mai 
adeevatá situatiei reale. Asa cum am afirmat in altá parte, flecare, 
analizánd. abuzeazá inconstient mai intái de informatiile nou 
dobándite conform atitudinii sale nevrotice abnorme, dacá nu 
cultiva acesta se va elibera incá dintr-o fazá incipientá de 
simptomele pe care le prezintá, astfel incát sá poatá renunta la 
continuarea terapiei. Un factor decisiv in acest context il constituie 
interpretarea la nivel obiectual ( Objeklstufe ), adicá una in care 
lipseste distinctia dintre imago si obiect, referirea la obiect fiind 
una directá. Cei al cáror obiect preferential de analizá sunt „altii” 
vor trage urmátoarea concluzie din cunostintele despre sine 
inghitite páná in aceasta etapá a analizei: „Asa sunt deci ceilalti!”. 
Se va simti de aceea obligat sá deschidá ochii asupra lumii intr-o 
manierá personalá - tolerantá sau intolerantá. Celálalt insá, cel care 
se considera mai mult obiectul decát subiectul semenilor sái, se va 
lása Impovárat de aceste cunostinte si va sucomba in consecintá. 
(Las aici bineintels deopane numeroasele namri superficiale care 
trec doar tangential prin aceste dificultáti). in ambele cazuri survine 



o intensificare a relatiei cu obiectul: una ín sens activ, in primul 
caz, si In sens reactiv, ín cel de-al doilea. Se produce de asemenea 
si o intensificare a elementului colectiv. Primul tip isi va lárgi 
domeniul de actiune, cel de-al doilea sfera suferintei sale. 

Adlek a folosit aici termenul de ..asemánare cu Dumnezeu” 
(..Gottesáhnlichkeif) pentru a denumi anumite trásáturi 
fundaméntale ale psihologiei puterii. Dacá voi intrebuinta la rándul 
meu acest concept Intálnit In ..Faust" al lui Goethe, o voi face mai 
mult in sensul celebrului pasaj in care Mefisto serie cáteva ránduri 
ín albumul studentului 1 , adáugánd apoi pentru sine urmátorul 
comentariu: 

..Ascultá tu de vechiul sfat, 
si-urmeazá sarpelui, strábunul meu. 

Si sigur ai sá te-ngrozesti 
de-asemanarea ra cu Dumnezeu!" 

Aceastá asemánáre cu Dumnezeu se refera, dupa cum se r ede, 
la cunoasterea binelui si a ráului. Analiza si constientizarea 
continuturilor inconstiente aduc cu sine o tolerantá superioará. prin 
intermediul cáreia vor fi acceptate ciliar si fragméntele destul de 
greu digerabile ale caracterologiei inconstiente. Aceastá tolerantá se 
infátiseazá loarte ..superioará" si inteleaptá. nefiind de multe ori 
altceva decát un gest frumos care atrage insá dupá sine o varietate 
de consecinte, fapt explicabil dacá avem In vedere cá avem totusi 
de a face cu reunirea a douá sfere pástrate sepárate cu grijá. 
Concilierea perechilor de opozitii a reusit - cel putin la un nivel 
abstract - in urina infrángerii unei rezistente considerabile. 
íntelegerea mai cuprinzátoare, aláturarea a ceea ce era inainte 
separal si afirmarea pe aceastá cale a depásirii aparente a 
conflictului moral dau nastere unui sentiment de superioritate ce 
poate fi exprimat bine prin ..asemánarea cu Dumnezeu". Aceeasi 
alaturare a binelui si ráului poate avea insá si un alt efect asupra 


Nota liad am utilizat tratlucerea oferitá ríe Stelan Aug. 1 teínas, in 
GOETHE, fattsl. Parlen I fi Partea a Ha, Tradúcete, introdúcele, talx-l 
cronologic, note si contentarii de Stelan Aug. Doinas. Edimia limen. 
Kudiresti, 1982, pag.Hil, > 0 i*l- 20 ñn 
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umii temperament diferit. Cel tare se inchipuie un supraom nu va 
putea tme Jn mod necesar in máinile sale balanta hinelui si a 
r.iului. ci ar putea sá se simta dezorientat, prins Tntre ciocan si 
nicovalá. El nu va fi deci un Hercule aflat la ráspántie de drum, ci 
asemenea unei corábii navigánd lipsitá de cármá intre Scilla si 
Carilxla. Si cum acesta se situeazá, fárá sá o stie, in mijlocul 
stravechiului conflict al umanitátii, victima a corelatiei principiilor 
eteme. se va simti prin urmare crucificat, sau asemenea lui 
Proineteu inlátuit de stáncile Caucazului. Aceasta este ..asemánarea 
cu Dumnezeu" in pátimire. „Asemánarea cu Dumnezeu" nu este 
ce-i drept un concept stiintific. Totusi, expresia circumscrie perfect 
aceasta situatie psihologicá. Nu cred nici cá toti cititorii ar íntelege 
fai á dificúltate starea de spirit specificá a „asemánárü cu 
Dumnezeu”. Expresia este mult prea poética. Ar fi cu sigurantá mai 
potrivit sá descriu mai índeaproape starea pe care o descrie. 
Cunostintele dobándite de catre analist ti Tnfátiseazá de regula 
multe elemente lámase páná atunci inconstiente. El va aplica 
bineinteles astfel de cunostinte si asupra mediului ín care tráieste, 
obseivánd (ori inchipuindu-si cá observá) astfel lucruri ce ii erau 
ínainte invizibile. ín másura in care cunostintele s-au dovedit utile, 
va fi ínclinat sá presupuná cá acestea le-au fost de folos si altora. 
Va deveni astfel - mánat poate de cele mai bune intentii - usor 
arogant. neagreat ínsá de ceilalti. El are sentimentul cá detine o 
cheie care ar putea deschide multe, dacá nu chiar tóate usile. 
r Psihanaliza” insási posedá aceastá inconstientá naivá a propriilor 
limite, fapt ce devine vizibil cu claritate in modul in care expediazá 
de exemplu problema operelor de artá. 

Deoarece firea umaná nu are doar pártile sale luminate, avánd 
din belsug si zonele ei de umbrá, cunostintele dobándite pe 
parcursul analizei practice sunt deseori destul de ¡enante, cu atát 
mai ¡enante cu cát era mai puternicá inainte angajarea intr-un sens 
contrar. Existá de aceea oameni puternic afectad - chiar prea 
putemic - de cunostintele nou dobándite, uitánd astfel cá nu sunt 
singurii care au párti umbrite Acestia vor deveni prea deprimati, 
avánd din aceastá cauzá tendinta de a pune la indoialá s¡ de a fi 
nemultumiti de orice este legat de propria persoaná. Existá de 
aceea analisti de-a dreptul admirabili, cu idei excelente, care nu se 
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disting publicistic deoarece problema sufleteascá observara este 
atát de coplesitoare, incát pare aproape imposibil de abordat íntr-o 
maniera stiintifica. Exuberantei optimiste a unuia íi corespunde de 
cealalta pane timorarea si descurajarea pesimista a celuilalt. Acestia 
sunt termenii aproximativi ín cate se manifestá mátele conflict. 
Esentialul este totusi recognoscibil si la aceastá scará redusá. 
Aroganta celui dintái ?i lipsa de curaj a celui de-al doilea au un 
element común, si anume incertitudinea asupra propriilor limite. 
Unul se extinde nepermis de mult, celálalt se retrage peste másurá. 
Limítele lor individúale se sterg oarecum. Dacá luám ínsá ín 
considerare faptul cá in urma compensárii psihice trufia se inclina 
puternic catre umilintá si cá „trufia precede cádereaatunci vom 
putea descoperi cu usurintá indárátul arogantei trásáturile timorate 
ale unui sentiment de inferioritate. Vom putea vedea limpede chiar 
si modul in care un fel de nesigurantá il impinge pe cel exuberant 
catre un elogiu al adevárurilor de care nu este foarte convins si la 
dedansarea unei campanii de prozelitism care sá garanteze 
imponanta si seriozitatea convingerilor sale. Mai exista si 
disconfortul acestei abundente de cunosdnte pe care individul nu o 
poate suporta singur. Se simte in tond izolat, iar teama secreta de a 
fi párásit in confruntarea cu acestea il determina sá-si exprime cu 
orice prilej ce se iveste opiniile si tálmácirile sale pentru a fi astfel 
oriunde protejat de indoieli sfásietoare. 

In cazul celui descurajat lucrurile stau tocmai invers! Cu cat se 
va retrage si se va ascunde mai mult. cu atát va spori in el 
pretenda ascunsá de a fi apreciat si recunoscut. Desi vorbeste 
despre inferioritatea sa, nu crede totusi in fond in acest lucru. 
Venind din interior, se impune cu tárie convingerea indárátnicá a 
propriei valori rámasá nedescoperitá. De aceea el va reacdona 
sensibil fatá de cel mai mic gest dezaprobator, afisánd atitudinea 
cuiva neinteles si lezat in afirmarea unor pretendí justifícate. Va 
dezvolta o mándrie patológica si o nemultumire aroganta pe care 
cei din jurul sáu le vor resimti din plin. desi el s-ar lipsi de ele cu 
orice pret. 

Anibii sunt in acelasi timp prea niici si prea mari. Másura medie 
a individualitádi lor - incertá si pánit acum - devine si m.ti 
instabilá. A denumi aceastá si a re drept ..ascin.in.ire cu Dumnezeu 
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suna aproape grotesc. ¡nsá cum amándoi Tsi depásesc proportiile 
umane pe o cale sau alta, ei sunt intrucátva „supraumani” si de 
aceea. in sens figurar, „asemánátori lui Dumnezeu”. Dacá nu dorim 
sá folosim aceastá metáfora, as propune in schimb sá vorbim 
despre inflatie psihicá. Acest concept mi se pare adecvat deoarece 
starea in discutie semniñcá o expansiune a personalitátii dincolo de 
limítele individúale, intr-un cuvánt o infumurare.' Aceastá stare 
duce la umplerea unui spatiu ce nu ar putea fi acoperit in mod 
normal, Acest lucru devine posibil numai prin insusirea unor 
condnuturi si caracteristici care ar trebui sá existe ca atare dincolo 
de limítele noastre. Ceea ce se aflá in afara noastrá apartine fie 
altcuiva, fie tuturor, fie nimánui. Deoarece inflada psihicului nu 
este nicidecum un fenomen rezultat doar in urma analizei, ci unul 
a cárui manifestare este la fel de frecventá si in viata obisnuitá, ea 
poate fi cercetatá si in alte cazuri. Unul obisnuit este identificarea. 
lipsitá de umor, a multor bárbati cu ocupada sau cu titlul lor. 
Functia pe o ocup reprezintá desigur o activitate ce imi apartine, ea 
este insá totodatá si un factor colecdv, consdtuit istoric prin 
contrihuda multora si al cárui rang Isi datoreazá existenta exclusiv 
unei sancdonári colective. De aceea, dacá má identific cu functia 
sau titlul meu, má comport de parcá as fi eu insumí íntregul factor 
social complex reprezentat de cátre o funcde si de parcá nu as fi 
doar cel care indeplineste o funcde, ci incorporarea sancdunii 
societádi. Má exdnd astfel in mod neobisnuit. uzurpánd calitád ce 
nu se aflá nicidecum in mine, ci in afara mea. L'Etat - c'est moi, 
acesta este motto-ul unor astfel de oameni. 

in cazul inflatiei prin cunosdntele dobándite este vorba despre 
ceva principial similar, insá mai subdl din punct de vedere 
psihologic. Nu rangul unei functii, ci fantasmele relevante sunt cele 
ce provoacá aceastá inflatie. As dori sá ilustrez sensul celor spuse 
cu ajutoml unui exemplu concret. Pentru aceasta am ales cazul 
unui bolnav psihic pe care l-am cunoscut personal si care este 
amintit de Maeijek" intr-o publicade. Cazul se distinge printr-o 
inflatie ridicatá. (in cazul bolnavilor psihici pot fi obsérvate in 
forme ingrosate si la scará máritá tóate acele fenomene ce sunt 
prezente doar aluziv in cazul persoanelor nórmale^) Bolnavul 
suferea de dementá paranoicá combinatá cu megalomanie. Se afla 



In legáturá ..telefónica" cu Fecioara María si alte figuri de aceeasi 
márime. ín realitatea sa omeneascá fusese ucenic lácátus ratat, 
bolnav psihic incurabil de la vársta de 19 ani. Nici nu fusese 
binecuvántat vreodatá cu calitáti intelectuale. Descoperise insá 
printre áltele ideea extraordinará conform cáreia turnea ar fi un 
álbum pe care el l-ar putea rásfoi dupa bunul sáu plac. Lucru 
foarte usor de demonstrat: trebuia doar sá se intoarcá si vedea o 
nouá pagina. 

Aceasta este Lumea ca vointd si representare a lui 
Schofenhauer In plasticitatea sa primitiva, nuda. Un gánd !n fond 
cutremurátor, náscut din mijlocul unei lipse de prizá la realitate si 
al unei izolári profunde, exprimat Insá atát de naiv $i de simplu. 
Incát ne face sá zámbim In primul moment, gándindu-ne la 
grotescul lui. Si totusi aceastá viziune primitivá cuprinde elementul 
esential care se aflá la temelia genialei viziuni despre lume a lui 
Schofenhauer. Cineva care nu este nici genial, nici nebun nu se va 
putea desprinde niciodatá Intr-atát din páienjenisu! lumii cátre 
adevárul ei, Incát sá o poatá privi ca pe o imagine a sa. Sá fi reusit 
oare bolnavul sa creeze si sá desávárseascá o asemenea viziune? 
Sau sá-i fi venit de la sine? Ori sá fi cázut páná la urina de-a 
dreptul In capcana ei? Disolutia personalitátii si inflada sa 
patológica demonstreazá ultima ipotezá. Nu mai este el cel care 
gándeste si vorbeste; este ceva care gándeste si vorbeste in el. De 
aceea aude voci. Deosebirea dintre el si Schofenhauer consta de 
aceea ín faptul cá ín cazul sau viziunea a rámas ín stadiui unei 
plante simple, apánitá spontan. In timp ce Schofenhauer a ridic.it 
aceeasi viziune la un nivel abstract, exprimánd-o intr-un limbaj cu 
valabilitate generalá. A ridicat-o astfel din incipienta sa subteraná in 
strálucirea diurná a constiintei colective. Ar fi in consecintá complet 
gresit sá presupunem cá viziunea bolnavului ar fi avut un carácter 
si o valoare personalá, sau, cu alte cuvinte. cá ar fi bucata care i-at 
apanine. Cáci atunci ar fi un filozof. Insá numai cel cáruia i-a reusit 
ridicarea viziunii priminve si pur naturale la rangul de- idee 
abstracta, transí'orinánd-o intr-un bun común constient, esie un 
filozof genial. Alna aceast.i pertonn.iniá constiuiie o raloan' 
personalá pe care si-o poate atribuí larri sá cada pradá intlatiei 
Viziunea liolnaviilui reprezintá insá o rtilomv unpersoruilá 



Jrrvolunñ natural, fatá ale care acesta nu s-a putut apara fiind 
chiar inghitit de aceasta $i „dus” C.verrückt") ?i mai departe de 
realitate. Márepa neindoielnici a viziunii i-a provocat luí o 
expansione patológica a personalitátii, ¡n loe sá fie el cel care pune 
stipánire pe idee, aducánd-o pe ea la dimensiunile unei viziuni 
filozofice asupra lumii. Valoarea personalá se aflá doar Tn 
performanta filozoficá, nu Tnsá ín viziunea primará. Aceasta este si 
pentru filozof un dat simplu, care se trage dintr-un bun común 
intregii omenini la care participa Tn principiu fiecare. Merele de aur 
provin de la acelasi pom, indiferent dacá sunt culese de cátre un 
ucenic lácátus imbécil sau de un Schopenhauer. 

Acest exemplu ne Tnvatá insá si altee va. Si anume faptul cá, 
continuturile psihice suprapersonale nu sunt doar materiale 
indiferente sau moarte. pe care ni le putem ínsusi arbitrar. Este mai 
degrabá vorba despre valori vii, de care constientul se simte atras. 
Identificarea cu functia si rangul social posedá chiar ceva 
seducátor. fapt pentru care atát de multi bárbati nu sunt nimic 
altceva decát rangul care le-a fost conferit de societate. Ar fi 
zadarnic sá cáutám o personalitate tn spatele acestei coji. ín spatele 
acestui decor am gási doar un omulet jalnic. Din aceastá cauzá este 
rangul (sau oricare alt Invelis exterior) atát de seducátor-. pentru cá 
reprezintá o compesatie ieftiná a insuficientelor personale. 

Nu existá insá numai atractii exterioare, cum ar fi functiile. 
titlurile sau alte roluri sociale ce detemiiná inflatii ale psihicului. 
Acestea sunt doar valorile exteriorului, ale societátii si ale 
constiintei colective. Dar asa cum existá o societate dincolo de 
individ. existá si dincolo de psihicul nostru personal un psihic 
colectiv, si anume incon$tientul colectiv, care ascunde la rándul sáu 
valori seducátoare dupá cum ne aratá exemplul de mai sus. Dupá 
cum Tn primul caz cineva poate fi aruncat brusc Tn lume datoritá 
rangului sáu („Messieurs. á présent je suis Roy"), acesta poate la fel 
de bine sá dispará pe neasteptate din ea, si anume atunci cánd i s- 
a intámplat sá vadá una din acele mari imagini care transfigureazá 
lumea Este vorba despre acele magice ..représentations collectives” 
ce stau la temelia „slogan”-ului americanilor, a cuvántului de spirit 
si - la nivelul cel mai Tnalt - a limbajului poetic si religios. ími 
amintesc de un pacient alienat mintal, nesemnificativ nici ca poet si 
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nici dintr-un alt punct de vedere. Era doar o fire mai tácutá, un 
tinerel ínclinat spre exaltare. Se indrágostise de o fatá tara sá se 
convingá - dupa cum se intámplá de atátea orí - dacá aceasta ii 
impánáseste la rándul ei dragostea. Primitiva sa „participation 
mystique” 1-a facut sá creadá cá emotia sa era bineínteles si a 
celuilalt, ceea ce este tn mod firesc de cele mai multe ori cazul in 
ceea ce priveste straturile adánci ale psihologiei umane. ísi 
construise astfel o exaltatá fantasmá erótica, care ínsá s-a destrámat 
brusc atunci cánd a descoperit cá fata nu mai voia sá stie nimic 
despre el. Era atát de disperat, tncát s-a dus de-a dreptul la ráu cu 
gandul de a se tneca. Era tárziu ín noapte, iar stelele scánteiau 
reflectándu-se tn apa intunecatá. 1 se páru cá vedele stelele 
scurgándu-se perechi, púntate de apá, si il cuprinse o senzatie 
miraculoasá. Uitá de intentiile sale sinucigase si privi fascinat 
ciudatul si feimecátorul spectacol. fncepu sá-si dea seama Tncetul 
cu tncetul cá fiecare stea era un chip si cá aceste perechi erau 
indrágostiti ce treceau pe firul apei ímbrátisati, visánd. Atunci ii miji 
un gánd cu totul nou; totul se «chimbase din temelii. chiar si 
destinul sáu, dezamágirea si dragostea ti párásirá. amintirea fetei 
era departe si indiferentá. In schimb i se promitea - simtea asta cu 
claritate - o bogátie nemaiauzitá. Era convins cá o comoará 
fabuloasá era pentru el intr-un obsérvalor asimnomic aflat tn 
apropiere. Astfel ajunse sá fie arestat de politie dimineata la ora 4. 
in timpul unei tentative de a pátrunde in observator. 

Ce se intámplase cu el? Bietul om a zárit o imagine dantescá a 
cárei frumusete exprimatá intr-un vers n-ar fi putut s-o surprinda 
de buná seamá niciodatá. Dar o privise. iar ea il metamorfozase 
Ceea ce tocmai fusese durere profundá se afla acum departe. 0 
lume nouá, a stelelor ce-si urmeazá calea tácutá cu mult dincolo de 
acest Pámánt demn de milá, i se deschisese in clipa in care pásise 
dincolo de „pragul Proserpinei”. Presimtirea unei avutii nemaiauzite 
il strábátu asemenea unei revelatii - si cine n-ar putea intelege ir 
adáncul sáu acest sentiment? Era prea mult pentru biata sa mime 
de contopist. Se inecase nu in ráu. o intr-o imagine eterna, a carei 
frumusete se stinse odatá cu ea. 

I.a fel cum cineva poate sá dispara inghitii tic un rol social, tot 
astfel, un allul poate sá dispara intr-o viziune, pierzándu-se astfel 



pentru cei din jurul sáu. Unele modifican de nein(eles ale 
personalitá(ii, cura ar ti convertirile bruste sau alte schimbári 
profunde de mentalitate deriva din atractia exercitatá de o imagine 
colectiva' tare poate - asa cum ne aratá exemplul anterior - 
provoca o inflatie atát de puternicá, incát sá ducá la disolutia 
intregii personalitáti. Aceastá disolutie constituie o boalá psihicá de 
natura temporará sau permanentá, o „scindare a sufletului” sau 
..schizofrenie" (Bleuler'). Inflada patológica este determinatá 
bineinteles de o slábiciune de regula innáscutá a personalitátii in 
tata autonomiei continuturilor colectiv-inconstiente. 

Ne vom apropia probabil mai mult de adevár dacá ne vom 
imagina cá psihicul nostru personal si constient se sprijiná pe 
lundamentul mai larg al unei dispozitii spirituale mostenite $i cu 
carácter universal si cá raportul dintre psihicul personal si cel 
colectiv este similar celui dintre individ si societate. 

Dar asa cum individul nu este numai pur si simplu o fiintá 
unicá si izolatá. ci si o fiintá socialá, psihicul reprezintá la rándul 
sáu nu doar un fenomen particular si in Tntregime individual, ci si 
unul colectiv. Si in acelasi mod in care únele pulsiuni sau functiuni 
sociale se opun intereselor indivizilor, spiritul uman manifestá 
anumite functiuni sau tendinte care se opun datoritá naturii lor 
colective necesitátilor individului. Aceastá situatie se explicá prin 
faptul cá orice fiintá umaná este dotatá congenital cu un creier 
extrem de diferentiat. care ii asigurá posibilitatea exercitárii unor 
functiuni spirituale vaste ce nu sunt nici dobándite si nici 
dezvoltate ontogenetic. Corespunzátor gradului de diferentiere al 
creierelor umane, functiunea spiritualá devenitá astfel posibilá va fi 
la rándul ei colectivá si universalá. Aceastá circumstantá explicá de 
exemplu faptul cá inconstientul celor mai indepártate popoare si 
rase posedá concordante extrem de ciudate, care se manifestá 
printre áltele in faptul, evidentiat in mai multe ránduri, al 
concordantelor formelor $i structurilor mitice autohtone. Din 
aceastá asemánare a creierelor rezultá posibilitatea universalá a 
existentei unei functiuni spirituale similare. Aceastá functiune este 
psihicul colectiv. Dacá existá diferentieri de tip rasial, tribal sau 
chiar familial, atunci va exista si un psihic colectiv restráns asupra 
rasei, tribului, sau familiei, in afara nivelului psihicului colectiv 
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..universal". Folosind cuvintele luí P. Janet' vom putea spune cá 
psihicul colectiv cuprinde acele ..parties inférieures” ale funcdunilor 
psihice, partea aflata pe un fundament solid care se deruleazá, ca 
sá spunem asa, automat, mostenitá si ubicua, deci suprapersonalá 
si impersonalá a psihicului individual. Constiinta si inconstientul 
personal cuprind acele ..parties supérieurs” ale functiunilor psihice, 
deci partea dobánditá si dezvoltatá ontogenetic. Individul care 
anexeazá posesiunilor sale dobándite ontogenetic psihicul 
inconstient oferit aprioric de parca ar fi un element integrant al 
acestora nu face deci altceva decát sá extindá ín mod nejustificat 
perimetrul personalitátii, suportánd efectele ce decurg firesc de 
aici. Reprezentánd aceste ..parties inférieures” ale functiunilor 
psihice s¡ constituind astfel nivelul de baza subordonat oricárei 
personalitád, psihicul colectiv impováreazá si anuleazá 
personalitatea. fapt ce se manifestá fie prin inflada psihicá, fie prin 
acea strivire a constiintei de sine. ori prin potentarea accentuárii 
eului ce poate duce pana la o dorintá patológica de putere. 

Transformánd inconstientul personal intr-un material psihic 
consdent. individul constientizeazá prin analiza lucruri de care era 
constient ín ceea ce íi privea pe altii. dar nu si atunci cánd era 
vorba de el ínsusi. Aceastá descoperire nu il va face mai putin 
deosebit. ci mai colectiv. Aceastá devenire cátre dimensiunea 
colectiva nu progreseazá doar ín sens negativ ci uneori si intr-unul 
pozitiv. Cáci existá si oameni care !$i refuleazá calitátile. cedand. tn 
mod consdent, complet ín fata dorintelor infantile. Abolirea 
refulárilor personale transferá ín consdintá mai íntái continuturi pur 
personale. De acestea sunt agátate ínsá elementele colective ale 
inconsdentului: pulsiunile, calitátile si ideile (imaginile) general 
prezente, precum si tóate acele rate ..stadstice" de virtud si vicii 
obisnuite. ..Fiecare poartá ín el ceva dintr-un criminal, un geniu si 
un sfánt”, dupá cum se spune. Se alcátuieste astfel páná la umiá 
tabloul viu a ceea ce contine aproximativ tot ceea ce se miseá pe 
tabla de sah a lumii: atát bínele cát si rául. atát frumosul cát si 
urátul. Pe aceastá cale se contureazá treptat o asemánare - resimdtá 
de multe firi ca fiind pozidvá - cu lumea. care poate semnitica ín 
conditiile date un moment decisiv al tratamentului nevrozei. A[!i 
íntálnit únele cazuri ín care pacientul allat ín aceastá condide a 
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ri'usit pentru prima oará in via(5 sá trezeascá sau sá simtá 
dragostea euiva, sau sá indrázneascá in vreo alta priviniá sá facá 
saltul in necunoscut tare l-a unit cu destinul croit pe másura sa. 
Am intálnit si putini pacienti care - consideránd aceastá stare 
delinitivá - s-au mentinut ani de zile intr-un gen de euforie a 
initiativei. Am auzit bineinteles deseori elogii care prezentau si 
astfel de cazuri drept rezultate ale terapiei analitice. Este necesar 
de aceea sá arát cá acestia - euforicii si spiritele intreprinzátoare - 
suferá atát de mult in urina separárii insuficiente fatá de lume incát 
nu pot fi consideran de cátre nimeni intr-adevár vindecati. Párerea 
mea este cá acestia sunt in egalá másurá vindecati s¡ nevindecati. 
Am avut ocazia sá urmáresc evolutia vietii unor astfel de pacienti si 
sunt nevoit sá márturisesc cá manifestau simptome de inadaptare, 
iar in cazul mentinerii pe aceastá traiectorie a apárut acea sterilitate 
si monotonie característica tuturor celor ..deposedati de eu" („Ent- 
Ichten”). Má refer aici bineinteles din nou la cazurile extreme si nu 
la persoanele mai putin valoroase, noimale si mediocre, pentru 
care chestiunea adaptárii este mai mult de naturá tehnicá decát 
problematicá. Dacá as fi mai mult terapeut decát cercetátor. n-as 
putea desigur sá ascund un anume optimism al judecátii gándindu- 
má la numárul celor vindecati. ínsá constiinta mea de cercetátor 
urmáreste nu numáml. ti calitatea oamenilor. Cáci natura este 
aristocraticá, iar un om valoros compenseazá alti zece. Privirea mea 
unnárea oamenii valorosi si cu ajutorul lor am cunoscut 
ambiguitatea unei analize pur personale, invátánd pe deasupra sá 
fiu ingáduitor fatá de cauzele acestei ambiguitáti. 

Dacá in urma asimilárii inconstientului vom introduce in mod 
eronat psihicul colectiv in inventarul functiunilor psihice, va avea 
loe disolutia personalilátii in perechile ei de opozitii. in afara 
perechii de opozitii discútate deja, megalomanie - sentiment de 
inferioritate atát de evidentá toemai in cazul nevrozei, existá si 
multe áltele dintre care dórese sá o remare pe cea specific moralá, 
si anume cea dintre bine si ráu. Psihicul colectiv contine virtutile si 
viciile specific umane in egalá másurá cu orice altceva. Unii isi vor 
atribuí drept urmare fie virtutea colectivá ca merit personal, fie 
viciul colectiv ca viná personalá. Ambele gesturi sunt la fel de 
iluzorii ca si máretia si inferioritatea deoarece atát virtutile cát si 
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defectele imaginare constituie doar perechi de opozitii devenite 
sesizabile sau constientizate ín mod artificial. Másura in care aceste 
opozitii sunt continute in psihicul colectiv ne este indicata 
exemplul populatiilor primitive, a cáror virtute exemplará este 
elogiatá de unii observatori in timp ce altii relateazá despre acelasi 
trib cele mai proaste impresii. in cazul omului priinitiv, a caau 
diferentiere personalá este dupa cum se stie intr-un stadiu 
incipient. sunt adevárate ambele variante cáci psihicul sau este 
esencialmente colectiv si de aceea in mare másurá inconstient. 
Acesta este mai mult sau mai putin identic cu psihicul colectiv, 
purtánd astfel virtutile si viciile colective fárá o atribuiré personalá 
si fará a resimti o contradictie interioará. Contradicha intervine abia 
in momentul in care incepe o evolutie personalá a psihicului in 
cursul cáreia ratiunea descoperá natura incompatibilá a contrariilor. 
Consecinta acestei descoperiri este conllictul de refulare 
(..Verdrángungskampf). Individul vrea sá fie bun, fapt care 
pretinde refularea ráului, pe aceastá cale fiind desfiintat si paradisul 
psihicului colectiv. Refularea psihicului colectiv reprezintá pur si 
simplu o conditie necesará a dezvoltárii personalitátii. Dezvoltarea 
personalitátii sau, mai bine zis, dezvoltarea persoanei constituie in 
cazul primitivilor o problema de prestigiu magic. Figuri ca vraciul 
sau cápetenia sunt exemplare. Ambii se remarca prin singularitatea 
podoabelor si a modului de viatá, adicá prin forma de exprimare a 
rolului lor. Panicularitatea insemnelor exterioare creeazá o 
delimitare a individului, iar posesia tainelor rituale accentueazá si 
mai puternic aceastá separatie. Omul primitiv construieste in jurul 
sáu prin astfel de mijloace si áltele similare un invelis ce poate fi 
numit o persona (mascá). Este cunoscut fapail cá mástile reale 
sérvese in cazul popoarelor primitive drept instrumente ale inál(árii 
si modificáni personalitátii - de exemplu in cazul ritualurilor 
totemice. Individul astfel distins pare sá dispará pe aceastá cale din 
sfera psihicului colectiv, fapt ce se produce cu adevárat in cazul in 
care acesta reuseste sá se identifice cu persona sa. Aceastá 
disparitie semnificá un prestigiu magic. S-ar putea afinna fireste cu 
usurintá cá motivul determinant al acestei evolutii este de fa t 
intentia de a obtine puterea. Se uitá insá complet faptul ? 
constituirea prestigiului este intotdeauna produsul unui comp rom , 
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colectiv, ceea ce inseamná cá aceasta pretinde existcnta unui 
aspirant la prestigiu si a unui puhlic aflat in cáutarea individului 
cáruia sá-i poatá tí atribuit acest prestigia ín aceasta situatie ar fi 
deci gresit sá afinnám cá obtinerea prestigiului magic este motivatá 
de o intentie individúala de dominare. Este mai degrabá vorba 
despre o chestiune pe deplin colectiva. Manifestand aceastá 
nevoie a prezentei unei figuri cu influentá magicá, societatea 
exploateazá vointa de putere a individului si disponibilitatea 
majoritátii ele a se subordona, determinánd astfel constituirea 
prestigiului personal. Aceasta din urmá reprezintá - asa cum ne 
aratá istoria Inceputurilor formelor politice - un fenornen de 
importantá maximá pentru viata comunitará a popoarelor. 

Din cauza importantei incontestabile a prestigiului personal, 
posibilitatea unei disolutii regresive ín psihicul colectiv inseamná 
un pericol nu doar pentru pentru individul astfel distins, ci si 
pentru adeptii sai. O astfel de posibilítate se contureazá mai ales 
atunci cánd este atins scopul urmárit prin acest prestigia si anume 
recunoasterea generala. Acest moment marcheazñ intotdeauna 
¡nceputul sfársitului. Crearen prestigiului reprezintá o performantá 
pozitivá nu numai pentru individul distins. ci si pentru danul sáu. 
Atesta se distinge prin faptele sale, pe canil cei multi se disting 
prin renuntarea la putere. Performanta va rámáne benéfica cát timp 
aceastá atitudine trebuie cuceritá prin luptá si conservará ín lata 
unei influente ostile. ínsá de índatá ce obstacolele dispar, iar 
consacrarea depliná este atinsá. prestigiul pierde aceastá valoare 
pozitivá dexenind de regula un caput mortuum. Apoi se 
decianseazá o mistare schismaticá, ceea ce face ca intregul proces 
sá fie reluat de la ínceput. 

Deoarece personalitatea este atát de importantá pentru viata 
comunitátii, tot ceea ce ar putea stánjeni dezvoltarea acesteia va fi 
resimtit ca un pericol. Pericolul cel mai mare este ínsá destrámarea 
prematurá a prestigiului datoritá intruziunii psihicului colectiv. 
Ocullcirea absoluta este unui din cele mai cunoscute mijloace 
primitive de exorcizare a acestui pericol. Gándirea si sensibilitatea 
colectiva, precum si performanta colectiva sunt relativ facile in 
comparatie cu functia si performanta individualá. drept pentru tare 
tentada cedárii locului diferentierii personalitátii ¡n faroarea 



lunctiunii colective este mate. Prin banalizarea si disolutia finalá in 
psihicul colectiv a personalitátii distinse si protéjate de catre 
prestigiul magic (renegarea lui Petru), individul „isi pierde sufletul 
din cauza neglijárii sau a anulárii unei performante importante. De 
aceea incálcarea unui tabú atrage dupa sine pedepse severe ce 
corespund intru totul gravitátii situatiei. Cát timp aceste lucruri sunt 
privite dintr-o perspectiva pur cauzalá, drept reziduuri istorice ale 
metastazelor tinánd de tabuul incestuar, utilitatea acestor másuri nu 
va fi ín nici un caz inteleasá. ín cazul in cate vom concepe 
problema dintr-o perspectiva finalá vor fi lámurite multe lucruri 
lámase neclare. 

Pentru dezvoltarea personalitátii, diferentierea riguroasá de 
psihicul colectiv este deci cerinta absolutá, cáci orice diferentiere 
deficientá determiná o dizolvare imediatá a individualului ín 
colectiv. Existá aici pericolul contopirii psihicului colectiv cu cel 
individual ín cursul analizei inconstientului. ceea ce atrage dupá 
sine tóate efectele neplácute indícate anterior. Aceste efecte 
dáuneazá fie sentimentului de viatá al pacientului, fie semenilor sái 
ín cazul ín care acesta are o oarecare influentá asupra celor din jur. 
El va incerca inevitabil. datá fiind identitatea sa cu psihicul colectiv. 
sá impuná ahora pretentiile inconstientului sáu, cáci identitatea cu 
psihicul colectiv provoacá sentimentul unei valabilitáti generale 
(..asemánári cu Dumnezeu’) ce ignorá pur si simplu psihicul 
personal al semenilor sái. (Acest sentiment derivá bineinteles din 
universalitatea psihicului colectiv.) O atitudine colectivá presupune 
ín mod firesc in cazul celuilalt acelasi psihic colectiv. Acest lucru 
inseamná insá ignorarea lipsitá de scrupule a diferentelor 
individúale si a celor cu carácter general ce existá chiar si in 
interiorul psihicului colectiv, cum ar fi de exemplu diferentele 
rasiale. Aceastá ignorare a individualului inseamná desigur o 
sufocare a individului. ceea ce duce la exterminarea elementului 
diferentierii in cadrul unei comunitáti. Elementul diferentierii este 
individul. Tóate performantele súpleme in materie de vinute. 
precum si cele mai grave crime sunt individúale. Cu cát o 
comunitate este mai mare si cu cát este mai puternic sprijinul 
favorabil individului acordat insumárii - specifice oricarei 
comunitáti mari - a factorilor coler iir i in \ irtutea unor preiudeeati 
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conservative, cu atát va fi mai accentuatá anihilarea moralá si 
spirituala a individului. obturánd astfel $i única sursá a progresului 
moral si spiritual al societátii. Cea care va cunoaste o dezvoltare 
deosebitá \'a fi bineinteles societatea si elementele colective. Tot 
ceea ce este individual este condamnat la disparitie, adicá sá fie 
relulat. Individualul ajunge astfel ín inconstient, transformándu-se 
acolo in mod legic in ceva principial negativ, in elementul 
destructiv si anarhic care, desi se exprima social Tn cazurile izolate 
ale unor indivizi cu har profetic prin crime exemplare (cum ar fi 
regicidul). rámáne in rest retras, indirect sesizabil ín declinul moral 
ineluctabil al societátii. Este un fapt oricum notoriu cá morala unei 
societáti luatá ca intreg este invers proportionalá cu márimea ei, 
deoarece cu cát se aduna mai multi indivizi, cu atát mai mult vor fi 
aniliilati factorii individuali si tmpreuná cu acestia si morala care se 
sprijiná tn intregime pe simtul moral si libertatea indispensabilá a 
individului. In consecintá orice individ este - atunci cánd face parte 
dintr-o societate - in mod inconstient un om intr-un anumit sens 
mai ráu decát in cazul in care actioneazá solitar, cáci el este purtat 
de catre societate si dispensat astfel de responsabilitáti individúale. 
O societate mare compusá exclusiv din oarneni minunati se 
aseamáná in ceea ce priveste morala si inteligenta unui animal 
mare. nerod si violent. Cáci cu cát organizatiile sunt mai mari, cu 
atát mai fatale sunt imoralitatea si prostia ei oarbe. (Senatus bestia, 
senatores boni viri.) in cazul in care societatea accentueazá asadar 
Ín reprezentantii ei individuali automat calitátile colective, ea 
recompenseazá astfel mediocritatea, tot ceea ce se pregáteste sá 
vegeteze intr-un mod fácil si lipsit de responsabilitate. Individualul 
va fi fatalmente strámtorat. Acest proces incepe in scoalá, se 
continuá in universitáti si dominá peste tot acolo unde este implicat 
statul. Cu cát un corp social este mai mié, cu atát individualitatea 
membrilor sái va fi mai sigurá. Libertatea lor relativá va fi cu atát 
mai mare, iar odatá cu aceasta, sansa unei responsabilitáti 
constiente. Fárá libértate nu poate exista nici un fel de moralá. 
Admirada noastra fatá de marile organizatii se va diminua cánd ne 
vom da seama de cealaltá fatá a minunii, si anume de acumularea 
si accentuarea monstruoasá a tot ceea ce este primitiv in om. 
precum si de distrugerea inevitabilá a individualitátii sale in 



favoarea monstrului pe care II reprezintá In definitiv orice 
organizare mare. Omul zilelor noastre care corespunde mai mult 
sau mai putin idealului moral colectiv si-a ascuns gándurile - lucro 
usor de demonstrat prin intermediul analizei inconstientului sáu - 
chiar dacá el insusi nu este deloe tulburat de acest lucru. ..Adaptat" 
normal mediului In care tráieste, nu II va deranja nici marea 
ücálosie a societátii sale cát timp majoritatea Isi mentine credinta In 
morala Inaltá a formei sale de organizare socialá. Ei bine, cele 
afírmate aici In legáturá cu influenta societátii asupra individului 
sunt valabile In egalá másurá si pentru influenta inconstientului 
colectiv asupra psihicului individual. ínsá asa cum reiese din 
exemplele mele, cea din urmá formá de influentare este la fel de 
invizibilá. pe cát este de evidentá cea dintái. De aceea nu este de 
mirare cá influentele interioare sunt considérate ininteligibile. iar 
cei care pátesc asa ceva sunt caracterizad drept singuratici 
patologici, dacá nu chiar nebuni. Dacá a fost vorba despre un 
geniu autentic. faptul este observa! abia de generada urmátoare sau 
de cea de-a dona. Pe cát de firesc ni s-ar párea ca cineva sá se 
Inece In propriul rang. pe atát de neínteles ni se pare cazul cuiva 
care se aflá in cáutarea a ceva diferit de obiectul rávnei majoritádi 
si dispare definitiv in acest ceva diferit. Ceea ce le lipseste ambilor 
este umorul. acea calitate cu adevárat ..dumnezeiascá" a omului 
dupa párerea lui Schopenhaper. singura care II face capabil sá-si 
pástreze sufletul in libértate. 

Pulsiunile si fórmele fundaméntale active ale gándirii si 
sensibilitádi umane identifícate in urina analizei inconstientului 
constituie o achizide a personalitádi constiente. care nu le poate 
prelua fárá perturbári semnificative. Supravegherea integritádi 
personalitádi este de aceea toarte importantá in timpul terapiei 
practice. deoarece interpretarea psihicului colectiv drept un 
accesoriu personal al individului reprezintá o tentatie sau o 
suprasolicitare aproape imposibil de domina! a personalitádi Se 
impune din aceastá cauzá de urgentá diferentierea ciará intre 
conflnuturile psihice personale si cele ale psihicului colecdx. 
Aceastá distinede se dovedeste totusi dvstul de Jituilá deoarece 
elementul personal creste din psihicul colectix' si este str.ins le.gat 
de atesta. Este de aceea extreni tic greu tlt‘ spus care dintre 



continuturi pot fi numite personale si tare colective. Este 
nelndoielnic cá simbolismele arhaice, de exemplu, - atát de 
frecvente In fantasme si vise - reprezintá factori colectivi. Tóate 
instinctele primare si fórmele fundaméntale ale gandirá si 
sensibilitátii sunt colective. Orice este - conform unei conventii - 
general, este colectiv, la fel ca tot ceea ce este general inteligibil, 
prezent, rostit si Infáptuit. La o privire mai atenta vom fi mereu 
uimiti sá constatám cát de multe elemente ale psihologiei noastre 
asa zise individúale sunt In realitate colective. Sunt atát de multe 
Incát individualul dispare complet In spatele acestora. ínsá 
deoarece individuada 9 reprezintá o pretende psihologicá absolut 
indispensabilá, ohfservarea superioritádi elementului colectiv 
pennite aproximarea atendei specialá ce trebuie acordatá acestei 
plante fragüe numitá „individualitate” pentru a nu fi complet 
sufocatá de catre elementul colectiv. 

Omul are o capacítate, In acelasi timp extrem de utilá intendei 
colective si extrem de nociva individuadei, si anume capacitatea 
mimelicá. Aceasta este absolut indispensabilá psihologiei sociale, 
cáci fárá imitade organizadile de masá. statul si ordinea socialá 
devin imposibil de imaginad Nu legea produce ordinea socialá. ci 
mimesisul. concept care inelude sugestibilitate, sugestie si 
contagiunea spiritualá. Putem Insá observa zilnic si udlizarea si mai 
ales abuzul acestor mecanisme mimedee In scopul diferenderii 
personale. ín acest scop se imitá pur si simplu o personalitate 
excepdonalá, o calitate sau o confirmare rara, stabilindu-se astfel o 
diferendere superficialá fatá de mediul cel mai restráns. Drept 
pedeapsá - am putea spune - are loe Insá o accentuare a 
asemánárii totusi prezente cu spiritul mediului social, care duce la 
un atasament inconstient si obligatoriu fatá de acesta. Tentativa de 
diferendere personalá falsificatá prin imitade rámáne Incremenitá 
Intr-o pozá, iar individul rámáne pe aceeasi treaptá pe care se 
gásea si páná acum, Insá si mai steril decát Inainte. Pentru a 
descoperi ceea ce este cu adevárat individual In noi este nevoie de 
o meditade temeinicá In urma cáreia ne vom da dintr-o datá seama 
cát de dificilá este descoperirea individualitádi. 



3. PERSONA CA FRAGMENT 
AL PSIHICULUI COLECTIV 


In acest capítol ajungem la o problema capabilá de a crea 
máximum de confuzie In cazul in care este trecutá cu vederea. Am 
amintit deja cá prin analiza inconstientului personal sunl anéxate 
constiintei mai intái continuturile personale si am propus ca 
fragméntele refulate dar accesibile constiintei sá primeascá 
denumirea de inconstient persona!. Am adáugat in continuare cá 
prin inlánfuirea straturilor adánci ale inconstientului, pentru care 
am propus termenul de inconslient colectiv, ara loe o expansiune a 
personalitátii ce duce la starea de inflarte. Acest stadiu este atins in 
urina simplei continuári a efortului analitic. asa cuín ne aratá 
exemplul prezentat mai sus. Prin continuaren analizei anexám 
constiintei personale si caracteristici uinane fundaméntale de tip 
general, producándu-se astfel intlaua deja discútala, ce poate fi 
considérala un efecl neplücut al constientizárii". Personalitatea 
constientá constituie un fragment mai mult sau mai putin arbitrar al 
psihicului colectiv. 

Aceasta se compune dintr-o suma de realitáti psihice percepule 
ca personale. Atrihutul ..personal " exprima apartenema exclusiva la 
aceasta persoaná anume. O constiimá cloar personal;! accentueazñ 
cu o anumitá limorare dreptul de proprietate si paternitatea asupra 
continuturilor proprii. incercánd astfel crearea unui ansamblu. ínsá 
tóate acele cominuturi inadeevate acestui intreg sunt fie ignórate si 
uitate, fie refulate si renegate. Si acest fenomen reprezintá un 
anumit gen de autoeducare insá unul arbitrar si violent. Imaginea 
idéala spre care tinde automodelarea pretinde sacrificare.! unui 
material general omenesc mult prea mare. De aceea astfel de 
oameni „personali" sunt Iniotdeauna sensibili. caci poate survoni 
foarte usor un eveniment care sá ducá la constientizarea unui 
fragment indezirabil al adeváratului carácter (..individual"'!. 

Acest fragment elaboral deseori cu greut.ue al psihicului 
colectiv a l'ost denumil persona. Termenul persona osle unui intr- 
adevár adecval, ileoanse persona svmnilK .i originar masca punat.'i 
ríe actor si care caracteriza rolul |H- i are acesia il iniruclupa j' ; 
scena. Dacá ne íncumctám .sa i.uvm o ihleuMiiu-iv nguroasá ;i ceea 
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ce poate h considera! material psihic personal si a ceea ce poate fi 
considera! material psihic colectiv, atunci trehuie sá afirmám ín 
lonil acelasi lucru despre continuturile persoanei ca si despre 
mconstientul colectiv, si anume faptul ca are un carácter universal. 
Num .11 datonta imprejurárii conform cáreia persona constituie un 
decupaj mai mult sau mai putin aleatoriu sau arbitrar din psihicul 
colectiv am putea sá cádem piada erorii de a o privi si in toto 
drept ceva ..individual”. Ea este insá - asa cum ne indica numele - 
doar o masca a psihicului colectiv, o masca ce simuleaza 
individualitatea, fácándu-i pe ceilalti si individul Tnsusi sá creada 
in individualizare, in vreme ce ea rámáne totusi un rol, recitat de 
catre psihicul colectiv. 

Anaiizánd persona inláturám masca si descoperim cá ceea ce 
parea a fi individual este in fond colectiv, cu alte cuvinte cá 
persona era doar o mascá a psihicului colectiv. Persona nu este de 
fapt ceva ..real' . Ea reprezintá un compromis intre indicad si 
societate avánd ca obiect ..aparenta cuiva”. Acesta isi insuseste un 
mime, dobándeste un rang. reprezintá o funche, fiind una sau alta. 
Acest lucru este intr-un anumit sens real si totusi similar unei 
realitáti secunde fatá de individualitatea persoanei respective, o 
simplá formá de compromis, la care altii participá intr-o másurá 
mai mare decát el. Persona este o aparentá, o realitate 
bidimensionalá, cum am putea sá o numim in glumá. 

Ai fi insá nedrept sá ne multumim cu acest nivel al descrierii 
acestei stári de fapt. fárá a recunoaste in acelasi timp cá selectia 
specificá si definirea persoanei contin deja un element individual si 
cá, in pofida unei identitáti exclusive intre constiinta eului si 
persoaná. sinele inconstient - individualitatea propriu-zisá - este 
totusi o prezentá constantá care, desi nu se manifestá nemijlocit, o 
face totusi indirect. Desi constiinta eului este initial identicá cu 
persona - aceastá formá de compromis prin care cineva se 
tnfatiseazá colectivitátii jucánd astfel un rol - sinele inconstient nu 
poate fi totusi atát de puternic refulat incát sá nu se facá remarcat. 
influenta sa se manifestá mai intái in specificul contrastant si 
compensatoriu al continuturilor inconstientului. Atitudinea exclusiv 
personalá a constiintei provoacá din partea inconstientului reactii 
ce c°ntin aláturi de refulárile persónate inceputurile unei evolutii 



individúale. Prin analiza inconstientului personal, materialul 
colectiv este condus odatá cu elementele individualitátii catre 
constiintá. Sunt constient de faptul cá acest rezultat este aproape de 
neinteles cuiva nefamiliarizat cu conceptiile si tehnica mea, si de 
neconceput mai ales pentru cel obisnuit sá priveascá inconstientul 
din perspectiva teoriei FKEUDiene. Dacá insá cititorul ísi va aminti 
de exemplul studentei la filozofie, ísi va putea alcátui o imagine 
aproximativá a ceea ce am intentionat sá spun. Pacienta nu era 
constientá la íncepuatl tratamentului de faptul cá relatia ei cu tatál 
reprezenta un atasament fatá de acesta si cá se aña din aceastá 
cauzá Tn cáutarea unei figuri masculine similare celei paterne. pe 
care a íntámpinat-o ínsá cu intelectul ei. Acest lucru n-ar fi 
constituit o gresealá ca atare dacá intelectul ei n-ar fi adoptat o 
ciudatá atitudine protestatará. din pácate des íntálnitá in cazul 
femeilor intelectuale. Un astfel de intelect urmáreste mereu sá 
demonstreze greselile celuilalt si are o atitudine predilect criticá cu 
o neplácutá nuantá subiectivá, desi pretinde in acelasi timp a fi 
consideratá obiectivá. Acest lucru indispune intotdeauna bárbatii. 
mai ales atunci cánd aceastá criticá atinge - asa cum se intámplá nu 
arareori - un punct vulnerabil. preferabil de evitat in favoarea unei 
discutii utile. Este insá o particularitate a acestui intelect feminin de 
a cáuta in mod nefericit mai putin discutiile utile si mai mult 
púnetele slabe, stáruind asupra lor si iritánc! astfel bárbatii. Acest 
lucru nu constituie nici pe departe o intentie constientá. ci o 
finalitate inconstientá ce urmáreste impunerea fortatá a unui statut 
de superioritate al bárbatului. pentru a-1 face astfel demn de 
admiratie. Bárbatul nu sesizeazá de obicei intentia de a i se atribuí 
forfat un rol eroic, iar aceste ..impunsáturi'' il incomodeazá atát tle 
mult, incát va cáuta sá evite in viitor contactele cum aceastá 
doamná. Acesteia ii rámáne in cele din unná doar bárbatul cure 
cedeazá de la inceput, si cate nu mai este de uceen demn de 
admirafie. 

Existan aici finarte mulle luí mi i cure-i dude.ua de ganda 
pacientei niele, cáci nu at úsese nici cea mai vaga hánuial.i tlespre 
acest joc. Ilineólo tle asía mai atea de anale'.ii un uJevár.it román 
legal tle evoluiia relatiilor tu i.itál. iiuvp.iiitl clin copilána ei. Ai 
dura prea mull sá relate/ aici motlul in tare pacienla a adopta! 



inconstient o atitudine plina de ingáduintá incá clin cea mai íragedá 
copilarie fata de latura ascunsá a personalitápi tatálui, distantatá 
fata de mama, pe care a Tnfruntat-o astfel - tlepásindu-s¡ cu mult 
varsta - in calitale de rivalá. Tóate acestea constituiau continuturi 
ale analizei inconstientului personal. Deoarece eu nu puteam sá-mi 
penuit. chiar si numai din motive profesionale, sá má las iritat am 
devenit inevitabil un erou admirat si tatál-iubit. Transferul era la 
rdndul sáu inainte de tóate un continut al inconstientului personal. 
Rolul meu eroic era o simplá aparenta s> precum eu ajunsesem o 
simplá fantomá. astfel Ts¡ juca s¡ ea rolul traditional de mamá-fiicá- 
iubita. desteaptá foc, extrem de matura, omniscientá s> 
atoateintelegátoare. Un simplu rol, o persona in spatele cáreia se 
afla Inca ascunsá adevarata ei fiintá, sinele ei individual. Intr- 
adevár. cát timp se identifica in intregime cu rolul ei era complet 
inconstientá de sine insesi. Se mai afla inca in ceata lumii ei 
infantile $i nu descoperise inca deloe adevarata lume. Pe másurá 
insá ce nauira transíerului Ii devenea constientá in timp ce analiza 
inainta au apárut si acele vise despre care am vorbit in capitolul 
intái. Acestea au adus cu sine bucáti ale inconstientului colectiv si 
astfel s-a destrámat $i universul ei infantil impreuná cu intregul 
spectacol eroic. Si-a revenit. revenind hi acelasi timp la 
posibilitante ei reale Cam acest lucru se intámplá de regula in 
majoritatea cazurilor expuse intr-o másurá suficientá analizei. 
Faptul cá. constiinta individualitátii coincide toemai cu 
reinsufletirea unei imagini arhaice a divinitátii nu este nicidecum o 
intámplare izolatá. ci un eveniment foarte fiecvent ce corespunde 
dupá párerea mea unei legitáti inconstiente. 

Dar sá ne intoarcem dupá aceastá digresiune la gandul de mai 
sus! 

Refulárile personale odatá suspéndate isi vor face aparitia. , 
individualitatea si psihicul colectiv, contopite inlocuind fantasmele 
personale refulate odinioará. Fantasmele si visele care vor apárea 
de acum incolo vor avea o infátisare putin diferitá. O caracteristicá 
neindoielnicá a imaginilor colective pare a fi „cosmicitatea". si 
anume raportarea unor imagini onirice s¡ fantasmatice la únele 
dimensiuni cosmice, cum ar fi: infinitatea temporalá si spatialá, 
vitezele enorme s¡ expansiunea colosalá a miscárii, conexiunile 



..astrologice”, analogiile telurice, limare si solare, modificadle 
semnificative ale proportiilor corporale etc. Prezenta evidentá in 
vise a motivelor mitologice si religioase indica actiunea 
inconstientului colectiv. Elementul colectiv se anuntá des prin 
simptome" paiticulare, de exemplu prin vise in cate se zboará prin 
spatiul cosmic asemenea unei comete, in care individul devine 
Pámánnil. Soarele sau un astru, are o staturá colosalá sau gnómica, 
apare mort. se aña in locuri necunoscute, stráin siesi, confuz sau 
alienat s.a.m.d. In mod similar apar senzatii de dezorientare. 
ameteli si áltele asemánátoare impreuná cu simptomele inflatiei. 

Multitudinea posibilitátilor de manifestare a psihicului colectiv 
are un efect deconcertant si alienant. Cáei odatá cu disolutia 
personei are loe o descátusare a imaginarului involuntar, ceea ce 
se pare cá nu reprezintá altceva decaí activitatea specificá a 
psihicului colectiv. Aceastá activitate aduce in constiintá continuturi 
despre a cáror existentá nu se bánuise nimic pánii atunci. Insá pe 
masura ce sporeste influenta inconstientului colectiv. constiintá Lsi 
pierde torta conducátoare. Ea. devine pe nesimtite dirijatá. pe 
masura ce conducerea este preluata de catre un proces inconstient 
si impersonal. Fersonalitatea constienta de\ine astfel - tari sá 
sesizeze - o figura manipúlala pe tabla de sah a unui jucátor 
invizibil. Acesta este cel care decide aceastá partida fatula, iar nu 
constiintá si inténtale ei. Fe aceastá cale s-a realizat in exemplul 
amintit anterior desprinclerea aparent imposibilá din transíer. 

Survenirea acestui proces este inevitabilá oriunde exista 
necesitatea depásirii unei dificultad aparent irezolvabile. Subliniez 
cá aceastá necesítate nu este fireste prezentá in tóate cazurile de 
nevrozá, deoarece probabil in majoritatea cazurilor intrá in discutie 
doar eliminarea unor dificultáti momentane de adaptare. Oricuni. 
cazurile grave nu pot fi vindecate tara o profundá ..modificare ile 
carácter”, respectiv o schimbare de atitudine. In majoritatea 
covársltoare a cazurilor adaptarea la realitate este atftt de 
solicitantá, incát adaptarea cátre interior, fatá ile inconstientul 
colectiv, rámáne mult timp neluata in considerare. Dacá ¡ns- 1 
aceastá adaptare cátre interior devine o dificulatate. inconstientul 
va exercita o atractie irezistibilá care intluenteazá substantial 
evolutia parcursului constient. Freilominanta mtluentei 



inconciente, ímpreuná cu disolutia personei de care este legatá ?¡ 
diininuarea fortei conducátoare a constiintei exprima o tulhurare a 
echilibrtilui psihic, provocatá artificial de catre medie ín cursul 
terapiei analitice cu intentia de a depasi o dificúltate inhibantá 
pentru evolutia ulterioará. Exista desigur nenumárate obstacole ce 
pot fi depásite de catre pacient cu ajutorul unui sfat bun, cu putin 
sprijin moral, prin íntelegere sau bunávointá. Si astfel pot fi 
obtinute multe succese terapeutice. Nu sunt rare cazurile ín care nu 
trebuie rostit nici macar un cuvánt despre inconstient. Exista Insá si 
destule dificultan a cáror rezolvare satisfacátoare nu poate fi ín nici 
un fel anticipatá. Dacá ín aceste cazuri nu a intervenit o tulburare 
psihicá inca ínainte de ínceperea tratamentului, atunci aceasta va 
aparea cu sigurantá pe durata tratamentului, deseori chiar fárá 
interventia medicului. Pare de multe ori cá acesti pacienti nu 
asteaptá decát aparitia unei astfel de persoane pentru a capitula, 
prábusindu-se astfel, O asemenea dezechilibrare este similará ín 
principiu unei tulburári psihotice, ceea ce ínseamná cá se 
deosebeste de stadiile incipiente ale unei boli psihice doar prin 
faptul cá duce la diminuarea sánátátii. ín timp ce boala psihicá 
duce la stricáciuni mai mari. Este vorba despre o stare de panicá, 
de abandon ín lata unei complica;» aparent inextricabile. ín 
majoritatea cazurilor au existat desigur ínainte incercári disperate 
ale vointei de a controla dificultatea. dupá care a urmat colapsul, 
care a dus la descompunerea vointei dominante páná atunci. 
Energiile astfel eliberate dispar din constiintá si se prábusesc intr¬ 
un anumit sens ín inconstient. Cert este cá ín astfel de momente 
apar primele indicii ale unui travaliu inconstient. (Fac aici trimitere 
la exemplul tánárului bolnav psihic.) Este evident deci cá energía 
care a párásit constiintá a stimulat inconstientul. Consecinta 
urmátoare este o schimbare de atiludine. Este usor de presupus cá 
ín cazul tánárului amintit un creier mai echilibrat ar fi zárit ín acea 
viziune a stelelor o iluminare támáduitoare, contemplánd suferinta 
umaná sub specie aeternitas si reusind astfel revenirea la un stadiu 
de reculegere'. 

Pe aceastá cale s-ar fi putut inlátura un obstacol insurmontabil 
ín aparentá. De aceea eu consider dezechilibn.il ca un fapt Util, cáci 
el substituie esecul constiintei prin travaliul automat si instinctiv al 
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inconstientului, care urmáreste instalarea unui nou echilibru si i?; 
va atinge scopul, ccmditia fiind capaciiatea consliintei de a asimila 
continuturile produse de inconstient , de a le inlelege si de a le 
prelucra. ín cazul in care inconstienail se impune pur si simplu ¡n 
fata constiintei va apare o stare de psihoticá. ín cazul ín care acesta 
nu poate realiza strápungerea completa si nu poate fi inteles, va 
lúa nastere un conílict paralizant pentru orice progres ulterior. Cu 
problema comprehensiunii inconstientului colectiv ajungem insa la 
o dificúltate majorá care constituie obiectul capitolului urmátor. 


4. ÍNCERCÁRILE DE ELIBERARE A INDIVIDUALITÁTII 
DIN PSIHICUL COLECTIV 


A. Reconstituirea regresiva apersonei 

Prábusirea atitudinii constiente nu este o problema minora. Ea 
reprezintá íntotdeauna un mic dezastru ín care totul revine la starea 
initialá de haos. Individul se simte dezorientat si abandonat, ca o 
corabie fará cármá parásita ín voia capriciilor elementelor. Asa pare 
cel putin. In realitate ínsá a avut loe o revenire ín inconstientul 
colectiv care preia de acum íncolo conducerea. S-ar putea aduna o 
muidme de exemple de cazuri ín care in momentul critic s-a ivit un 
gánd ..salvator”, o viziune, s-a auzit o ,,voce interioará” cu o 
persuasivitate irezistibilá, dánd vietii o nouá turnurá. Ar putea fi 
cítate de asemenea la fel de multe cazuri in care colapsul a 
ínsemnat o catastrofá care a distrus o viatá, cáci in astfel de 
momente se fixeazá convingerile patologice, sau se náruiesc 
idealurile in sine, ceea ce este la fel de grav. ín primul caz se 
produce o anomalie psihicá sau o psihozá, in cel de-al doilea o 
stare de dezorientare si demoralizare. Dacá insá continuturile 
inconstiente pátmnd in constiintá. umplánd-o cu ajutorui 
extraordinarei sale forte de persuasiune. apare intrebarea legatü de 
reactia individului fata de acest fenomen. Va fi coplesit de aceste 
continuturi? Le va credita doar. sau le va respinge? (Nu iau aici in 
considerare cazul ideal al receptárii critice.f Primul caz seninificá 



paranoia sau schizofrenie. ín cel de-al doilea vom avea un individ 
straniu cu aere profetice, sau o persoaná infantilá, cate ínsá se 
retrage din comunitatea cultúrala umaná. Cel de-al treilea caz 
semnifícá reconstituirea regresiva a personei. Dacá va tiñe seama 
de aceste fonnulári tehnice, cititorul va fi índreptátit sá creada cá 
este vorba despre o reactie complicatá, observabilá ín cursul unei 
tratament analitic. Ar fi ínsá gresit sá credem cá aceastá situatie 
apare doar ín cursul unui tratament psihic. Acest proces poate fi 
urmárit la fel de bine si deseori chiar mai bine ín alte circumstante 
de viatá decát ín cadrul unui tratament psihic, si anume ín tóate 
cazurile ín care traiectoria unei vieti este devastatá de un destín 
brutal. Oricine are desigur deínfruntat vicisitudinile destinului, dar 
ín majoritatea cazurilor este vorba ráni ce se vindecá fará a mutila. 
Aici este ínsá vorba despre evenimente distructive care ar putea 
frange complet, sau cel putin mutila un om. Sá luám exemplul unui 
om de afaceri care a riscat prea mult si a dat ín cele din urmá 
faliment. Dacá nu se va lása descurajat de aceastá experientá 
deprimantá ci ísi va pástra intactá índrázneala - poate toatsi usor 
diminuatá - . atunci rana se va vindeca fará a lása ín urmá sechele. 
Dacá ínsá va ceda, prábusindu-se si renuntánd la orice altá 
cutezantá si va incerca sá-si cárpáceascá o reputatie socialá ín 
cadrul unei personalitáti mult mai íngrádite - avánd mentalitatea 
unui copil Ingrozit - executánd o muncá subalterná aflata fará 
índoialá sub nivelul capacitátii sale, ínseamná cá individul si-a 
reconsiituit persona pe cale regresiva, ca sá ne exprimám tehnic. Ca 
urmare a sperieturii a alunecat pe o treaptá evolutivá anterioará a 
personalitátii, s-a restráns si se preface cá se añá íncá inaintea 
experientei critice, ínsá complet incapabil fie doar sá se gándeascá 
la repetarea unui asemenea act de curaj. Si-a dorit poate mai mult 
decát a putut realiza; acum nu indrázneste nici mácar sá-si 
valorifice capacitátile reale. 

Astfel de expedente pot fi constátate ín orice domeniu al 
existentei [Lebensgebietl, deci si ín cursul unui tratament psihic. Si 
aici este vorba despre o expansiune a personalitátii, o cutezantá de 
naturá interioará sau exterioará. Experientá critica din cadrul 
tratamentului ne este indicatá de cátre exemplul studentei noastre 
la filozofie: este vorba despre transfer. Dupá cum s-a arátat deja 



mai sus, pacientul poate luneca inconstient dincolo de dificultad. In 
acest caz transferul nu mai devine o experientá si nu se intámplá 
nimic temeinic. Medicul si-ar dori fireste astfel de pacienti, fie si 
doar din pura comoditate. Dacá insá sunt destul de inteligente 
pacientii vor descoperi singuri existenta acestei probleme. Medicul 
ridicat apoi - ca ín exemplul de mai sus - la rangul de tatá-iubit si 
expus unei maree de exigente va fi silit sá caute cáile si mijloacele 
de a intámpina acest iures pentru a nu fi pe de o pane atras el 
Tnsusi in acest vártej, iar pe de alta pentru ca pacientul sá nu aibá 
de suferit. Amputarea violentá a transferului poate provoca recidive 
totale si alte consecinte mai grave, drept pentru care problema 
trebuie abordatá cu mult tact si prudentá. Urmátoarea posibilítate o 
reprezintá speranta ca ..nonsensul” sá ínceteze de la sine „cu 
timpul”. Sigur cá totul inceteazá odatá cu timpul, dar acest lucru 
poate sá dureze un timp índelungat, iar dificultatea poate sá deviná 
insuportabilá pentru ambele párti, astfel íncát Tn aceste cazuri ar fi 
bine sá se renunte de la inceput la factoml curativ ..timp”. 

Un instrument cu mult mai útil in „combaterea" transferului pare 
sá-1 ofere teoría FRElDianá asupra nevrozelor. Dependenta 
pacientilor este explicatá ca o pretende infantil-sexualá. care 
substituie aplicarea rezonabilá a sexualitátii. Un avantaj similar este 
oferit de cátre teoría ADLLRianá care explicá transferid printr-o 
intentie de dominare infantilá si printr-o ..tendintá de securizare". 
Ambele teorii se adecveazá atát de bine mentalitátii nevrotice, Íncát 
orice caz de nevrozá poate fi explicat concomiten! cu ajutorul 
ambelor teorii'. Circumstanta care explicá acest fapt extrem de 
ciudat - confirmat inevitabil de orice persoaná lipsitá de prejudecáti 
- este datá de faptul cá „crotismul infantil” al lui FREl : i> si ..tendintá 
de dominare” a lui Adler sunt unul si acelasi lucru, indiferent de 
polémica dintre scoala FREl'Oianá si cea AULERianá. Este vorba pur 
si simplu despre fragmentul neingrádit si deocamdatá incontrolabil 
al unei naturi pulsionale originare (..Triebnatur') ce iese la luminá 
in fenomenul de transíer. Fórmele invaginarului arhaic cate ating 
treptat suprafata constiintei nu reprezintá altcer a dec.it o dot ada in 
plus a acestui fapt. Putem Tncerca cu ajutorul ambelor teorii sá 
lámurim pacientul cát de tnfaulile, imposibile .si absurde >unt 
pretenpile sale - iar at esta va reveni in cele din umiá la o .muidme 



rationalá. Pacienta mea insá nu a fost singnra cate nu a fácut acest 
lucni. Este adevárat: medicul Tsi poate salva prin astfel de metode 
reputada si va putea sá iasá intr-un mod mai mult sau mai putin 
uman din aceasta situatie jenantá. Exista intr-adevár pacienti In 
cazul cárora un efort mai mate se dovedeste inútil (sau aparent 
inútil); exista insá si cazuri ín cate o astfel de metodá inseamná Tn 
mod direct o vátámare inutilá a sufletului pacientului. in cazul 
studentei mele am simtit nelámurit asa ceva si am renuntat din 
acest motiv la tentativele mele rationaliste pentru a-i oferi - cu o 
neincredere In orice caz prost táinuitá - naturii posibilitatea sá-si 
corecteze propria absurditate. Am aflat - dupa cum am amintit deja 
- cu aceastá ocazie un lucru extraordinar de important, si anume de 
existenta umii autoreglaj inconstienl. Inconstientul nu este capabil 
doar sá „doreascá", ci si sá-si suspende propriile dorinte. Aceastá 
cunostintá extrem de importantá pentru integritatea personalitátii 
rámáne inaccesibilá celui care crede ín continuare cá este vorba 
doar despre un caz de infantilism. El va face cale Intoarsá din 
pragul Intelegerii acestui lucru. spunándu-si: ..Totul a fost fireste 
lipsit de sens. Sunt un fantast bolnav psihic. care ar ingropa sau s- 
ar descotorosi de inconstient si de tot ceea ce se leagá de acesta". 
Va recunoaste ín ceea ce si-a dorit atát de mult doar un nonsens 
infantil. Va intelege cá dorinta sa era absurda si va deveni mai 
tolerant fatá de sine ínsusi si se va resemna. Ce-i rámáne de fácut? 
Se va retrage din fata conflictului si ísi va reconstruí - pe cát 
posibil - pe cale regresivá persona ingropatá sub dárámáturi. 
eliminánd tóate sperantele si asteptárile inflorite cándva ín cadrul 
transferului. Va deveni mai márunt, mai ingust in vederi. mai 
rationalist decát ínainte. Nu s-ar putea spune ca acest deznodámánt 
ínseamná pentru toti oamenii eo ipso o nenorocire, cáci existá 
destui oameni care, din cauza inaptitudinii lor notorii, progreseazá 
mult mai bine intr-un sistem rationalist decát in libértate. Aceasta 
din urmá face parte din categoría lucrurilor mai dificile. Cel capabil 
sá suporte cu bine acest deznodámánt va putea rosti cuvintele luí 
Faust: 


„íntregul glolr l-am cunoscut de-ajuns. 
Ce-i Dincolo, rámáne nepátruns; 
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Smintit - cel ce-si mijeste-n nori privirea. 

Urzánd semeni de-ai sai, cu-nchipuirea! 

Aici sa stea, privind ínjur; nu-i mut 

Pamántul, pentru omul priceput. 

La ce s-o ia hoinar prin vesnicie? 

Nu stápáneste ferm. decát ce stie. 

Asa sa-si treacá ziua lui acum; 

Printre vedenii vadá-si calm de drum, 

Solutia aceasta ar fi intr-adevár fericitá dacá individul ar reusi sá 
se debaraseze de inconstient astfel incát energía acesaiia sá fie 
secStuitá páná la ineficacitate. Experienta ne Tnvatá insá cá 
inconstientului li poate fi sustrasá energía doar pardal. Acesta 
rámáne permanent •activ, cáci contine si este ciliar sursa libidoului 
din cate se revarsá cátre noi elementele psihice. Ar fi de aceea 
iluzoriu sá credem cá ar fi posibil sá-i smulgem - cu ajutorul unei 
teorii ca sá spunem asa magice - inconstientului definitiv libidoul. 
eliniinándu-1 astfel intr-o oarecare mfisurá. Ne putem astfel hráni 
un timp cu aceasta iluzie. ajungánd íntr-o zi sá finí obligad sá 
rostim mipreuná cu Faust: 

.Acum. vázdnliul de ni Un; c plin. 

Si nu-i sea pare cátusi de purin. 

Ciliar dacá-o dreaptá zi senin suiáde. 

ín mreji de vise noaptea ne inchide! 

Venim voiosi din cámpul plin de zvon: 

Cubeste-un corb. A ce? A gliinion! 

In zori si-aniurg, tentati de superstitii. 

Ne-apar vedenii. semne, premonitii! 

Ne temem, ne ferim de iporhimeni: 

O poartá scártie, nu intra nimeni." 

Ninieni nu este ín stare sá sniulgá constientului forta sa activa ín 
mod voluntar. Putem doar in cel mai bun caz sá ne amágim cu 
acest lucru. Este asa cum spune Goirn 1 H: 


* Nota trac!.: Si. Aug. I Juinas, ibidem. pag. áu lililí 1 ÓO 

•• Nula trad.: Si. Aug. tJoinas. ibidem. pag inl’ I I lid- 11-i 1 * •• >. 



-Ciliar canil nu párrund de-a dreptul 
ín urcche, tulhur pieptul; 

Sub dn erse-ntatisan 
Vantur marile-mi puteri." * 


Exista un singur lucru care se opune cu eficacitate 
inconstientului, iar acesta este o nevoie externa indubitabilá. (Cel 
care stie cet a mai mult despre inconstient va recunoaste chiar si ín 
spatele nevoii externe acelasi chip care íl privea ínainte din 
interior.) O nevoie interna se poate transforma ín una externa, iar 
< át timp exista o nevoie reala si nu doar una trucatá, problemática 
psihicá rámáne de obicei inactiva. lata de ce Mefisto íi dá lui Faust, 
dezgustat ..de-atátea vráji smintite ’, urmátorul sfat: 

.Feifen! E gnmiit. 

De doctori, si de vráji te scap.í: 
lesi repede pe aímpul íntlorir 
Si-apucá-te de grebla si de sapa: 

Iti \ezi de tiñe si ile rostul ráu 
In stráinrul t ere al treburilor tale: 

CoiiMimi iloar alimente narurale: 

Tráiesti ca vita-n turnia, tara sá-ii para r.'iu. 

Cá-ti gunoiesti tu singur recolta de cereale:" 

Se stie cá ..viata simpla " nu poate tí trucatá si de aceea lipsa de 
griji a unei vieti sárace, lásatá ¡n voia sortii. nu poate fi 
ráscumpáratá niciodatá printr-o astfel de maimutárealá. Nu cel care 
poartá in sine polentialul unei astfel de vieti. ci cel care resimte 
neuoia ei, va fi obligat prin natura sa la o asemenea existentá, 
trecánd fará sá o observe pe langa problema ridicatá aici, pentru a 
cárei sesizare doar. inteligenta sa este insuficientá. Dacá ínsá va 
zári problema fausticá. calea de scapare cátre ..viata simplá” íi va fi 
deja blocatá. Nimeni nu il impiedicá fireste sá se mute la tará intr- 
o cásutá, sá-si sape grádina si sá mánánce morcovi cruzi. Dar 


Nota trad.: St. Aug. Doinas. ibidem. pag. 110. 23512 - 2359. 
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sufletul sau isi va ráele de acest viclesug. Doar ceea ce cineva este 
cu adevárat areputere de vindecare. 

Reconstituirea regresiva a personei este numai atunci o 
alternativa existentiala, daca esecul critic se datoreazá propriei 
infumurári. Individul va reveni prin reductia personalitátii la 
másura capacitátilor sale reale. ín orice alt caz insá, resemnarea si 
autoreductia reprezintá o evitare ce nu poate functiona durabil 
decát printr-o ¡ndelungatñ suferintft nevrotica. Din perspectiva 
constiintei celui in caliza, starea sa ii apare nn atát ca o evitare, cát 
mai degrabü ca o imposibilítate de a aborda problema. El rámáne 
de regula singur si doar patine lucruri sau chiar nimic din cultura 
noastra de azi nu ii vine in ajutor; chiar si psihologia ii opune 
deocamdata numai teorii reductive, subliniind suplimentar 
característica inlantilá inevitabila si arhaicá a acelor stári de 
tranzitie. fücandu-le astfel intolerabile. Faptul ca o teorie medícala 
ar putea sen i si medicului pentru a iesi din stránsoare nu il 
priveste. De aceea astfel de teorii reductive .sunt atát de adecente 
esentei nevrozei pentru ca sunt titile medicilor insisi. 

B. Identificarea cu psihicul colectir 

A dona posibilítate ar ii identificarea cu psihicul colectir. 
Aceasta ar insemna acelasi lucru cu acceptarea inílatiei. ridicatü de 
acum la rangul de sistem, adicá a ti fericitul posesor til acelui litare 
ader ar ce trebuia descoperit. al cunoasterii ultime care inseamná 
mántuirea popoarelor. Aceasta atitudine nu este in mod necesar 
idéntica cu megalomanía in forma ei directa, ci cu megalomanía in 
forma ei tempérala binecunoscuta. ilústrala de reformatori. profeti 
si martiri. Spiritele slabe, care. asa cuín se intámplá de ntátea ori. 
sunt cu atát mai ambitioase. vanitoase si de o unir itate orost 
plasata. riscá sa cetleze in lata acestei tentatii. Deschiderea 
accesului la psihicul colectiv semnificá o reinnoire a riet'ii 
individului, indiferent dacá aceasta reinnoire este- resimtit.i drept 
cera plácut sau nu. Consenarea acestei reinnoiri este doma tie 
pentru cñ se intensifica astfel sentimental r nal. tie deo.irece aceasta 
confine promisiunea unui spor de cunoasuav. sau pentru c.i asttel 
este oferitü chein transformñi'ii propriei rir-ii. Din aceasta eauzá. coi 
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caro nu «mi dispusi si renunte la valorile majore care zac in 
psihicul colectiv vor rinde sá mentiná contactul cu cauzele 
primordiale ale vietii. Identificarea pare sá fie calea cea mai la 
iiidemán.'i. cao disolutia personei in psihicul colectiv invita practic 
la contopirea cu acest abis si la mistuirea intr-o uitare completa. 
Acest element mistic este propriu fiecárui om tot astfel cum „dorul 
ile mama" este innáscut fiecáruia, ca un fel de scrutare a locului 
din care am izvorát odinioará. 

Asa cum am arátat pe larg, tn nostalgia regresiva - pe care 
Fkeud o interpreteazá ca ..fixatie infantilá”. sau ca „dorintá 
incestualá" - rezidá o valoare si o necesítate deosebite, scoase in 
evidentá de exemplu in mituri prin faptul cá toemai cel mai 
puternic si mai bun membru al comunitátii, eroul exemplar, este 
cel care parcurge traseul nostalgiei regresive, expunándu-se 
voluntar pericolului de a fi ínghitit de monstrul ce sálásluieste in 
spatiul matern al cauzelor primordiale. Acesta devine insá un erou 
numai pent.ru cá nu se lasá inghitit definitiv, ci invinge monstrul, si 
nu doar o singará data, ci de mai multe ori. Abia din victoria 
asupra psihicului colectiv rezultá valoarea adeváratá. cucerirea 
tezaurului. a arntei invincibile. a amuletei magice. sau a oricárui 
bun demn de rávnit imaginat de mit. De aceea. cel care se va 
identifica cu psihicul colectiv - sau, ín limbaj mitic: cel care se va 
lása inghitit de monstru - dispáránd astfel ín acesta, se va alia la 
rándul sáu lángá comoara pázitá de zineu, insá impotriva vointei 
sale si spre marea sa pagubá. 

Bineinteles cá niciunul dintre cei constienti de ridicolul acestei 
identificári n-ar avea curajul sá o ridice la rangul de principiu. ínsá 
pericolul acestei situatii constá in faptul cá multora le lipseste 
toemai aici umorul necesar. Acestia sunt cuprinsi de patos, de un 
fel de graviditate a importantei care anuleazá orice autocriticá 
eficientá. Nu vreau sá neg in general aparitia profetilor autentici; 
cu tóate acestea insá dórese sá pun la indoialá in mod preventiv 
flecare caz particular, cáci este un lucra mult prea ingrijorátor 
pentru a fi declarat cu usurintá drept unul autentic. Orice profet 
veritabil se ímpotriveste mai intái atribuirii inconstiente a acestui 
rol. Acolo deci unde un profet apare cát ai bate din palme, e de 
presupus mai degrabá un dezechilibru psihic. 
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Pe langa posibilitatea de a deveni profet suráde ínsá si o alta 
bucurie, mai subtilá si aparent legitima, cea de a deveni ucenicul 
unuiprofet. Aceasta constituie pentru cei mai multi o tehnicá de-a 
dreptul idéala. lata avantajele acesteia: „otium dignitatis”, 
exigentele supraomenesti llégate de rangl cu care este confruntat 
profetul se transforma íntr-o cu atát mai dulce „otium indignitatis” 
(cerintá a nevredniciei), individul este nevrednic, se aflá, modest, la 
picioarele ..maestrului", ferindu-se de vreun gánd propriu. Lenea 
spiritualá devine virtute, se obtine ínsá permisiunea de a se bucura 
lumina ráspánditá de o fiintá cel putin semidiviná. Arhaismul si 
infantilismul imaginarului inconstient sunt satisfacute fará un pret 
prea mate, cáci tóate obligatiile sunt puse ín seama ..maestrului”. 
Divinizarea acestuia duce - dupa cate se pare, pe neobservate - la 
propria imitare, iar ín afara de aceasta mai exista si mátele adevár 
care, desi nu a fost descoperit singur, a fost cel putin primit din 
chiar mainile ..maestrului'. Bineínteles cá ucenicii se reunesc 
intotdeauna nu atát din dragoste. ci datoritá interesului bine inteles 
de a fi íntáriti tn mod fácil ín propriile convingeri prin producerea 
unei armonizan colective. 

Aceasta este deci o cale de identificare cu psihicul colectiv ce 
pare mult mai recomandabilá: un altul are privilegiul de a fi profet 
si poartá astfel si responsabilitatea periculoasá. Individul ínsusi 
rámáne un simplu ucenic. participánd ínsá astfel si la administrarea 
marelui tezaur dezváluit de maestru. Simte íntreaga demnitate si 
sarciná a unui astfel de rang, iar discreditarea tuturor celor care au 
o alta opinie. prozelitismul si nevoia sa de a deschide ochii unei 
íntregi umanita(i constituie datoria sa suprema si o exigentá inórala 
absoluta, de parca ar fi el ínsusi profetul. Si toemai cei aciuiti in 
spatele unei persone aparent modeste sunt cei care - plini de sine 
in urma identificará cu psihicul colectiv - isi fac brusc intrarea ín 
lume. Cáci. asa cum profetul reprezintá prototipul psihicului 
colectiv, ucenicul profetului reprezintá la rándul sáu un prototip. 

ín ambele cazuri intervine o inllatie detenninatá de 
inconstientul colectiv, iar cea care are de suferit este autonomía 
individualitatii. Cum ínsá individualitátile mi dispun nici pe departe 
tóate de forta necesará obtinerii autonomiei, fantasma ucenicului 
este probabil cea mai Ininá realizare a acestora. Pliicerile inllatiei 



psihice care deriva din aceasta vor reprezenta ín consecintá cel 
putin o modesta despágubire pentru pierderea propriei libertad. Nu 
trebuie subapreciat nici faptul cá existenta unui profet autentic sau 
inchipuit este pliná de suferinte, deziluzii si privatiuni, astfel íncát 
ceata ucenicilor cántánd osanale dobándeste o valoare 
compensatorie. Tóate acestea sunt omeneste atát de inteles, íncát 
ar fi aproape de mirare sá existe vreo menire aflata dincolo de 
acestea. 



Partea a cloua 


Individuada 


1. FUNCTIA INCONSTIENTULUI 

Exista o hotáráre si o posibilítate a depásirii etapelor trátate ín 
prima parte. Aceasta este catea individuatiei. Individuaba inseamná 
a deveni o fiintá particulará si, dacá Tntelegem prin individualitate 
specificitatea noastrá cea mai profunda si incomparabilá, inseamná 
a deveni sitie ínsusi. Am putea de aceea traduce ..individuaba” si 
prin ..sineificare”. sau ..autoreal izare". 

Posibilitadle de dezvoltare discútate tn capitolele anterioare 
reprezintá ín esentá depersunalizári, si anurae denegári ín favoarea 
unui rol exterior sau a unei semnificatii inchipuite. Sinele trece pe 
un plan secund In primul caz ín fatá de recunoasterea socialá. ín 
cel din urmá fatá de semnificatia autosugestivá a unui model. In 
ambele cazuri predominá deci colectivul. Denegaren propriuluj eu 
ín favoarea elementului colectiv corespunde unui ideal social. Ea 
este considérala chiar o datorie si o virtute, cu tóate cá astfel exista 
si posibilitatea unui abuz egoist. J-go-ismul" nu are bineinteles 
nimic de a face cu conceptul de „Sine” pe tare il utilizez aici. 
Implinirea de sine pare ínsá in schimb sá se opunñ denegárii 
Sinelui. Aceastá confuzie este generala deoarece nu se desparte 
suficient individualismul de individuatie. Individualismul reprezintá 
o reliefare si o accentuare voluntará a unei particularitáti 
caracteristice opusá considerentelor si exigentelor colective. 
Individuaba Inseamná ínsá de-a dreptul o mai huná indeplinire a 
menirilor colective ale persoanei, cáci o mai bun.i apnviero a 
particularitátilor individului ne poate face sá sperám la o 
performanui socialá mai Ininñ. decaí data particularitatea este 
neglijatá sau chiar reirrimatá. Speciluiiate.i iiiilnijulm nu trebuie 
ínteleasá delot ca o bizanric a piopiici suhstamo sau a 
componenit.'loi sale, ci mai turaiul t.i o coiubtnatic spt'cibcá. sau 
ca (» distinclie graduala iturc Iviik tumi si «.apacuati umvervalc in 
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sino. Orice chip omenesc .iré un ñas, doi ochi, s.a.m.d., dar acesti 
faetón universali suni variabili si aceasta variabilitate este cea cate 
face posibilá existenla pardcularitüdi individúale. Individuada nu 
inseamna nu poate sá senmifice din aceastá cauzá decát un proces 
psihologic evolutiv cate satisface determinárile individúale, care - 
ai alte cuvinte - face ca omul sá deviná aceea anumitá fiinta care 
este. El nu devine astfel .egoist” in íntelesul obisnuit al cuvántului, 
ci isi satisface doar particularitatea, iar intre acest lucru si egoism 
sau individualism exista, dupa cum am spus, o diferentá ca de la 
cer la pámánt. 

Dacá individul se compune ca unitate exclusiv din factori 
universali, atunci acesta este in intregime colectiv si nu se opune 
de aceea in nici un fel colecdvitátíi. O accentuare individualista a 
particularitádi intrá din acest motiv in contradictie cu acest dat 
fundamental al fiintelor vii. Individuada tinde in schimb toemai 
catre o cooperare eficientá a tuturor factorilor. Cum insá factorii 
universali in sine sunt prezend intotdeauna sub o forma 
individúala, a dne seama in intregime de acestia va avea drept 
consecintá un efect individual ce nu poate fi supralicitat prin nimic 
altceva, cu atát mai putin prin individualism. 

Scopul individuadei nu este altul decat de a elibera Sinele. pe 
de o partejie suB uwetisuT fáfs al personei. iar pe de alta de forta 
sugestiva s imaginilor inconsdente. A reiesit probabil destul de ciar 
semnificada psihologicá a personei. ín ceea ce priveste cealaltá 
laturá, si anume aedunea inconstientului colectiv, aici ne miscám 
intr-un íntunecat univers interior, cu mult mai greu de inteles decát 
psihologia general accesibilá a personei. Oricine sde ce inseamna 
„a lúa un aer oficial", sau „a juca un rol social", etc. Prin persona se 
doreste aparitia sub o infádsare sau alta, ne ascundem cu plácete 
in spatele unei másti, ba chiar facem din personá un zid de 
apárare. De aceea problema nu ridicá dificultád de intelegere. 

Cu totul altceva inseamná insá a prezenta intr-un mod general 
inteligibil procésele interioare subtile care afecteazá cu o fortá 
sugestiva inconstientul. Cel mai usor ne putem face o imagine 
despre aceste influente cu ajutorul unor exemple infádsánd alienári 
mentale, cazuri de ¡nspirade creatoare si convertiri religioase. O 
prezentare excelentá, o felie de viatá, ca sá spunem asa, se gáseste 
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ín Cbristina Albertos Fatber al luí H.G.Weus. Schimbári similare 
sunt descrise Tn cartea demná de a fi cititá a luí Léon Daldet, 
L ' HéréJo' J . Un material cuprinzátor poate fi gásit la William James, 
Varieties of Religions Experience'. Cu tóate cá Tn multe cazuri 
asemánátoare sunt prezenfi $i factori externi, care fie conditioneazá 
schimbarea Tn mod direct, fie o favorizeazá cel putin, factorii 
externi nu oferá totusi un temei suficient pentru explicarea aparitiei 
unei modifican de personalitate. Trebuie sá recunoastem mai 
degrabá faptul cá datoritá unor motive, opinii si convingeri 
interioare, subiective, pot aparea modifican de personalitate, In 
timp ce motivatiile exterioare nu joacá fie nici un rol, fie doar unul 
complet nesemnificativ. Asa se Intámplá de regula Tn cazul 
modificárilor patologice de personalitate. Acele cazuri de psihozá 
care reprezintá o reactie ciará $i simplá la un eveniment extern 
coplesitor constituie exceptii. drept pentru care factorul etiologic 
esentia! pentru psihiatrie este reprezentat de predispozitiile 
patologice ereditare sau dobándite. Acelasi lucru este valabil pentru 
majoritatea cazurilor de intuitie creatoare. cáci este greu de 
presupus o conexiune pur cauzalá Tntre un már aflat Tn cádere si 
teoría gravitatiei a lui Newton. In acelasi mod. tóate cazurile de 
convertiré religioasá ce nu pot fi explícate direct prin sugestie sau 
forta unui exemplu contaminant derivá din procese interne 
independente, a cáror evolutie culmineazá Tntr-o modificare de 
personalitate. Acestea posedá de regulá particularitatea de a fi la 
Tnceput procese subliminale, adicá inconstiente, care ating doar 
treptat constiinta. In orice caz, momentul survenirii poate fi unul 
foane neasteptat Tn cazul in care constiinta este inundatü 
instantaneu de continuturi extrem de ciudate si aparent nebánutte. 
Astfel ar putea fi privite lucairile de cátre un laic sau chiar de cel 
Tn cauzá, Tn ochii specialistului nu exista Tnsá astfel de evenimente 
subite. Cáci in realitate aceastá repeziciune neasteptatá este 
pregátitá de regulá timp de multi ani. deseori aproape o \ iat;T 
Tntreagá, iar Tn copilárie ar fi putui li obsérvate tot felul Je 
ciudá(enii care indicau deseori mai mult sau mai putin surIxiIk 
evolufii ulterioare anormale. Imi atilíntese de exemplu de un 
Imlnav mintal care refuza máncarea impon ivindu-se cu o 
Tnversunare deosebitá hránirii artificíale prin sumía nazalá. A fost 



.ulecvate. cu atát mai mult se va sterge acel strat al inconijtientului 
personal depus pe inconstientul colectiv. Frin aceasta se naste o 
constiinta care mi mai este prizoniera universului unui eu meschin 
si irascihi!. ci participa la un univers mai larg, obiectual. Aceasta 
constiinta mai larga nu mai este acel nod sensibil si egoist de 
dorinte, temeri, sperante si ambitii personale ce trebuie 
compénsate sau poate si corectate prin tendinte personale 
inconstiente contrare, ci reprezintá o funche reladonalá legatá de 
obiect. de lume, care plaseazá individul intr-o relatie de comuniune 
necondidonatá. obligatorie si indisolubilá cu lumea. Complicatiile 
ce apar la acest nivel nu mai sunt conflicte egoiste intre dorinte, ci 
dificultad care má prívese atát pe mine cát si pe celálalt. Este vorba 
la acest nivel despre probleme colective care pun in miscare 
inconstientul colectiv deoarece necesita o compensade colectiva si 
nu una personalá. In acest punct putem observa cum inconstientul 
produce continuturi valabile nu numai pentru cel in cauzá. ci si 
pentru ceilalti, ba chiar pentru mai muid si poate pentru toatá 
lumea. 

Elgonii care tráiesc in jungla Elgonului mi-au declarat cá exista 
doua feluri de vise: visul banal al omului márunt si .marea viziune’’ 
pe care n-o are decat omul de seamá, de exemplu vraciul sau 
cápetenia tribului. Vísele minore sunt neimportante. Dacá insa 
vreunul avea un ..vis mate”, atunci convoca tribuí pentru a povesti 
tuturor visul. 

Dar de unde stie cineva dacá visul sáu este ..mare" sau ..minor"? 
Stie in virtutea unui simt instinctiv al semnificativului. Se simte atat 
de coplesit de impresie, incát nici nu se gándeste sá pástreze visul 
pentim sine, s irrite nevoia sá-l povesteascá, plecánd de la 
presupunerea, corectá din punct de vedere psihologic. cá el este 
relevant pentru toti. Visul colectiv are si pentru noi o importantá 
afectivá care indeamná la comunicare. Acesta rezultá dintr-un 
raport conflictual si trebuie din aceastá cauzá introdus ín relada 
constientá pentru cá o compenseazá pe aceasta, nefiind doar o 
ciudátenie interioará personalá. 

brócesele ce au loe in inconstientul colectiv nu vizeazá insá 
doar raporturile mai mult sau mai pudn personale ale unui individ 
cu familia sau grupul social mai larg din care face parte, ci .si 
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visám íncá. Desi sunt multi cei care sustin cá nu viseazá niciodatá, 
este foarte probabil cá doar nu-si amintesc vísele pe care le au. 
Este chiar izbitor faptul cá cei care vorbesc in somn nu-si amintesc 
ín majoritatea cazurilor de un vis care sá corespundá acelei vorbiri. 
sgu nu-si pot aminti insu$i faptul de a fi visat. Nu trece cu sigurantá 
nici o zi ín care sá nu rostim ceva gresit, in care sá nu ne scape din 
memorie ceva de care ín alte dáti ne amintim ¡n mod firesc. in care 
sá nu ne cuprindá o toaná a cárei origine ne este necunoscutá etc. 
Acestea sunt simptomele unui travaliu ¡nconstient coerent care 
noaptea devine vizibil direct s¡ care ziua strápunge doar uneori 
inhibitiile ce pornesc din con$tiintá. 

Plecánd de la experienta noastrá actualá putem afirma cá 
procésele inconsliente se aflá tnlr-o relatie compensatorie cu 
constiinta. Folosesc ín mod expí es cuvántul ..compensatoriu' si nu 
..contrastan!" deoarece ceea ce este constient si ceea ce este 
inconstient nu se opun In mod necesara ci se completeazá reciproc 
formand un íntreg: Sinele. Conform acestei definitii, Sinele este 
deci o márime supraordonatá eului constient. El inelude nu numai 
psihicul constient ci .si pe cei inconstient si reprezintá o 
personalitate care este si ea a noastrá. Ne putem prea bine imagina 
cá avem mai multe suflete partíale. Astfel putem de exemplu sá ne 
privim tara greutate ca persona. Puterea noastrá de inchipuire este 
insá depásitá dacá íncercám sá ne lámurim ce suntem ca Sine. cáci 
pentru aceastá operatie ar trebui ca partea sá ínteleagá intregul. Nu 
existá nici sperantá de a atinge vreodatá fie si o constientá 
aproximativá a Sinelui, cáci oricát am putea constientiza va ramáne 
íntotdeauna o cantitate nederminatá si indetermmabilá de 
inconstient care apartine totalitátii Sinelui. Si astfel Sitíele va 
rámáne permanent o márime supraordonatá nouá. 

brócesele inconstiente care compenseazá eul constient confín 
tóate acele elemente care sunt necvsare autoregl.ini totalitátii 
psihicului. 1.a nivel personal acestea sunt repivzentate de 
motivafiile personale nerecunoseme de constiinta care apar in vise, 
san de semnilicatiile care ne-au scápat ak’ unor situatii cottdiene. 
de cont luziilc pe cate le-am iras, de ctinsi'cinti lr'. alér tele pe cate 
mi ni le .un perinis. san vritn ile de i are IH‘ .lili v iut.it. Cu cát 
devenun mai ctmsik-nii rU- siik- pim aukk'uiioastcnv m .ntuini 



necesará chiar o narcozá pentru a introduce sonda. Bolnavul era ín 
mod straniu capabil sá-si Inghitá - ca sá spun asa - limba, apásánd- 
o Inapoi de gátlej, ceea ce era pe atunci ceva complet nou si 
necunoscut pentru mine. íntr-un interval de luciditate am aflat de 
la lKiln.iv umiátorul lucru: báiat fiind il preocupase mult ideea de a 
gási un mod de a-si lúa viata, chiar dacá s-ar Incerca prin tóate 
mijloacele imaginabile ímpiedicarea acestui lucru. A Incercat mai 
íntái retinandu-si respirada pana cánd a observat cá, ajuns Intr-o 
stare de semiconstientá, incepea sá respire totusi din nou. A 
renuntat de aceea la aceste tentative, gándindu-se cá ar putea sá 
reuseascá prin refuzarea hranei. Acest gánd l-a multumit páná cánd 
a aflat cá luana Ti putea fi turnatá prin spatiul rinofaringian. De 
aceea se gándi la o cale de a bloca acest acces. Astfel i-a venit 
ideea de a-si apása limba Tnapoi. Acest lucru Tnsá nu-i reusea la 
Tnceput. motiv pentru care Tncepu sá facá exercitii regúlate, reusind 
sá-si inghitá limba aproximativ tn modul Tn care se Tntámpla uneori 
acest lucru pe durata narcozelor. evident printr-o relaxare 
completá. artificíala a musculatura linguale. 

Báiatul se pregátea Tn acest mod ciudat pentru viitoarea 
psihozá. Boala sa mintalá a devenit incurabilá dupa al doilea acces. 
Acest caz exemplar doreste sá arate cá sunenirea ulterioará 
aparent súbita a continuturilor stráine nu a fost nicidecum Intr- 
adevár neasteptatá. ci mai degrabá rezultatul unei evolutii 
inconstiente de mai muid ani. 

Marea Tntrebare este deci: ín ce constau procésele inconstiente? 
Si cum sunt ele alcátuite? Cát timp sunt inconstiente nu se poate 
afirma bineinteles nimic despre ele. Cáteodatá Tnsá acestea se 
manifestá Tn parte prin simptome. In parte prin actiuni, opinii, 
afecte, fantasme si vise. Cu ajutoatl unui astfel de material de 
observatie suntem capabili sá tragem indirect concluzii referitoare 
la stadiul si structura proceselor si evolutiilor inconstiente. Nu avem 
Tnsá voie sá cádem pradá iluziei conform cáreia am fi aflat astfel 
natura reala a proceselor inconstiente. Noi nu depásim niciodatá 
aproximárile de genul: ca-si-cum-de-parcá. 

„ín sánul naturii nu pátrunde nici un spirit fáurit" si nici Tn 
inconstient. Stim Tnsá cá inconstientul nu se allá niciodatá In 
repaos. Pare a fi Intotdeauna activ; chiar si atunci cánd dormim, 
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relat¡ile sale cu societatea In general. Cu cát este mai generala si 
impersonalá circumstama care provoacá reactia inconstienta, cu 
atát va fi mai semnificativá, mai stranie si mai covársitoare 
manifestarea compensatorie. Aceasta nu indeamná doar la o 
comunicare privatá, ci si la destáinuiri, la mártunsire, ba chiar 
obliga la asumarea unui rol descriptiv. 

Modul in care inconstientul compenseazá raporturile poate fi 
ilustrat printr-un exemplu. Am tratat cándva un domn cam arogant. 
Acesta conducea o mica práválie impreuná cu Trátele sáu mai tánár. 
Relatia dintre frati era incordatá, fapt ce constituía o cauzá majorá a 
nevrozei pacientului meu. Din cele relátate de catre el nu reiesea 
in mod limpede motivul adevárat al tensiunii. Avea tot timpul ceva 
de criticat la adresa fratelui, schitánd astfel o imagine nu prea 
favorabilá despre aptitudinile acestuia. Fratele aparea des in vísele 
sale si anume tot timpul sub ínfánsarea unor figuri ca: Bismarck, 
Napoleón sau Iulius Caesar. Casa lui aparea drept Vaticanul sau 
Pavilionul Yildiz, Inconstientul sáu simtea in mod evident nevoia 
de a ridica simtitor rangul fratelui mai tánár. Am dedus de aici cá 
pacientul se supraevalua pe sine. in timp ce-si desconsidera fratele. 
Evolutia ulterioará a analizei a dat intru totul dreptate acestei 
concluzii. 

O tánárá pacientá atasatá de mama ei páná la exaltare avea tot 
timpul vise foarte defavorabile despre aceasta. in vísele ei aparea 
ca vrájitoare. fantomá, ca prigonitoare. Mama isi rásfátase peste 
másurá ñica, orbind-o intr-atát prin tandretea ei. incát aceasta era 
incapabilá sá realizeze con$tient influema dáunátoare a mamei, fapt 
pentru care inconstientul a exercitat o criticá compensatorie la 
adresa mamei. 

Mi s-a intámplat mié insumí odatá sá subapreciez o pacientá 
atát din punct de vedere intelectual cát si moral. In vis am vázut un 
castel pe o stáncá inaltá. In cel mai inalt turn se afla o logie. iar 
acolo sedea pacienta mea. N-am ezitat sá-i relatez imediat acest vis; 
cu cele mai fericite rezultate bineimeles. 

Dupá cum se stie ne facem de ras de cele mai multe ori tocmai 
in fata oamenilor pe care ii subapreciem in mod nejustificat. Se 
poate intámpla fireste si invers, cum de exemplu i s-a intámplat 
unuia dintre prietenii mei. Tánár student fiind a solicita! o audientá 
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I.i ..Exceleigu Sa" Virchow'. Vrántl sá se prezinte, iatá ce zise el 
tremurántl de trica: ,.Má numesc Virchow!”. La tare Excelenta Sa 
ráspunse zámbintl malifios: „0, s¡ dumneavoastrá vá numiti 
Virchow?”. Sentimentul propriei nulitáti i se para inconstientului 
prietenului meu cu sigurantá exagerat, motiv pentm care TI 
detenniná deindatá sá si-l inchipuie pe Virchow drept egalul sáu. 

Ateste relatii mai curánd personale necesita fueste compensári 
nu tocmai colective. Figurile utilízate de inconstient In primul caz 
amintit au dimpotrivá o natura foarte colectiva: este vorba despre 
tíguri eroice. In acest caz exista douá posibilitáti de interpretare: fie 
fí atele mai tañar al pacientului meu este un bárbat cu o importantá 
colectiva de larga recunoastere, fie pacientul meu suferá de o 
supraevaluare proprie fatá de toatá lumea si nu doar fatá de fíatele 
sáu. Nimic nu sustinea prima ipotezá, ín timp ce pentru cea de-a 
doua vorbeau deja apárentele. Cum marea arogantá a pacientului 
meu era indreptatá nu doar personal ímpotriva de fíatele sáu. ti si 
ímpotriva unui grup social mai extins. compensatia a folosit o 
imagine colectiva. 

Acelasi lucru este valabil si ín cel tle-al doilea caz. ..Vrájitoarea” 
este o imagine colectiv a si trebuie de aceea sá iragem concluzia cá 
atasamentul neconditionat al tinerei paciente se íntlrepta nu numai 
cátre mamá, ci si cátre un grup social mai larg. Acest lucru era 
corect in másura in care tánára tráia íncá íntr-o lume tomplel 
infantilá. pe care o reprezentau íncá párintii ei. Exemplele arátate 
se referá la relatii de tip personal. Existá insá si relatii impersonale 
ce necesitá uneori o compensatie inconstientá. In astfel de cazuri 
apar imagini colectiv e care au un carácter mai mult sau mai putin 
mitologic. Problemele morale, filozofice si religioase sunt cele care 
obisnuiesc inainte de tóate sá provoace compensatii mitologice, din 
cauza caracterului lor universal. ín cartea amintitá a lui H.G. Wells 
intálnim o compensatie de-a dreptul clasica: Preemby. un exemplu 
de personalitate minúscula, descoperá cá este de fapt reincarnarea 
lui Sargon, Regele Regilor. Din fericire, geniul autorului sáu l-a 
salvat pe bietul Sargon de blestemul unui ridicol patologic, 


Kutlolf VIRCHOW (13.10.1821 - 5.9.1902), patolog german, intemeietor al 
paiologiei rehilare (n.t.). 
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oferindu-i chiar cititorului posibilitatea de a recunoaste sensul 
tragic si etern al acestei absurditáti lamentabile: domnul Preemby - 
o nulitate - s-a destoperit pe sine ca punct de intersectie al tuturor 
epocilor trecute si viitoare. O usoará nebunie nu este un pret prea 
mate pentru o astfel de cunoastere, cu conditia ca máruntul 
Preemby sá nu fie inghitit definitiv de monstrul unei imagini 
originare, ceea ce era cát pe ce sá i se intámple. 

Un alt aspect al relatiei noastre personale cu lumea este 
problema generala a Ráului si a Pácatului. Aceastá problema 
produce de aceea compensatii colective ca aproape nici o alta. Ca 
simptom originar al unei grave nevroze obsesiónale, unul din 
pacientii mei a avut la vársta de ló ani urmátorul vis: Merge pe o 
stradá necunoscutá. Este intuneric. Ande pasi venind din spatele 
san Máreste panul, fácándui-se usor teamá. Pasii se apropie, ¡al¬ 
tearía sa sporeste. Incepe sá alerge. Insá pasii par sá-l ajwigá din 
urina. ín cele din urmá se intoarce si atunci íl záreste pe Diarol. 
Speriat de moarte sare in sus si rámáne atarnat in aer. Acest vis s- 
a repetat de douá ori, semn al importantei lui deosebite. 

Dupa cum se stie. nevroza obsesiónala - datoritá scrupulozitátii 
si obsesivitátii ei rituale - nu are doar aparenta unei probleme 
grave, ci si confine o dozá mare de inumanitate. elemente 
crimínale si de Ráu, cáruia personalitatea organizatá in rest i se 
opune cu disperare. Din acest motiv trebuie efectúate atátea lucruri 
„corect' : din punct de vedere ceremonial, ca o contrapondere a 
Ráului care se ascunde amenintátor in funda!. Dupá acest vis se 
declansá nevroza care consta in principal in faptul cá pacientul se 
mentinea. dupá o expresie a sa, intr-o stare pur .provizorie" sau 
..necontaminatá" prin anularea oricárui contact cu lumea si cu orice 
amintea de vremelnicia ei. Acest lucru era obtinut printr-o 
meticulozitate dementialá, ceremonialuri scrupuloase de purificare 
si supravegherea grijulie a unor porunci nenumárate si extrem de 
complícate. íncá inainte ca pacientul sá bánuiascá existenta 
infernalá care il astepta, visul ii arátase cá in cazul lui se punca 
problema íncheierii unui pací cu fortele Ráului el.u.i dorea sá se 
reintoarcil pe pámánt. 

Am amintit In alta parte de un \ is care infátis.i compensarea 
unei probleme religioase in i nzuí unui lanar student la teologie’. 
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Era vorba in cazul lui despre tot felul de dificultáti legate de 
credinfá, lucru nu tocmai neobisnuit pentru un om al epocii 
modeme. ín vis el era discipoluf „Magului Alb”, care era insá 
imbrácat In negru. Acesta 1-a initiat pana la un anumit punct, dupa 
care i-a spus cá de aici íncolo ei ar avea nevoie de „Magul Negru”. 
Maguí Negru a apárut ínsá in straie albe. Acesta a afirmat cá el 
posedá cheia Paradisului, dar cá are nevoie de intelepciunea 
Magului Alb pentru a afla ce ar putea face cu ea. Acest vis confine 
evident problema contradicfiei pentru care in filozofia taoistá este 
oferitá o solufie atát de diferitá de conceptiile noastre occidentale. 
Figurile utilízate de cátre vis sunt imagini impersonale, colective, in 
concordará cu natura problemei religioase impersonale. In 
opozifie fa{á de viziunea crestiná, visul scoate in evidenfá 
relativitatea Binelui si a Ráului intr-un mod ce aminteste fárá doar 
si poate de simbolul taoist al lui Yang si Yin. 

Ar fi fará indoialá gresit sá deducem din astfel de compensári cá 
inconstientul ^r produce compensári cu atát mai vaste cu cát 
constiinía se pierde mai mult in probleme de naturá universalá. 
Cáci existá. dacá se poate spune asa, o preocupare legitima si una 
ilegitima legatá de probleme impersonale. Astfel de incursiuni sunt 
legitime numai dacá derivá dintr-o necesitate profunda si autenticá 
si. dimpotrivá, ilegitime dacá exprimá fie o simplá curiozitate 
intelectualá, fie tentative de evadare dintr-o realitate inconfortabilá. 
In cazul din urmá inconstientul produce compensári mult prea 
omenesti si exclusiv personale, cu scopul evident de a readuce 
constiin{a in cotidian. Astfel de persoane ce viseazá pierdute in 
infinit au deseori vise ridicol de banale care incearcá sá estompeze 
aceastá exuberanjá. De aceea putem deduce fará probleme din 
natura compensafiei seriozitatea si justetea aspirafiilor constiente. 

Nu sunt desigur pufini cei care se tem sá accepte ipoteza 
conform cáreia inconstientul ar fi capabil de idei „mari\ Mi se va 
spune: „Crede{i intr-adevár cá inconstientul este capabil sá producá 
o criticá, ca sá zicem asa, constructivá a stnicturii noastre spirituale 
occidentale?”. Sigur cá acest lucru devine absurd dacá abordám 
problema pe calea intelectului, imputánd inconstientului intenfii 
rationaliste. Ar fi cu siguranfá gresit sá atribuim inconstientului o 
psihologie a constiin{ei. Mentalitatea sa este una instinctivá; nu are 
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functiuni diferentiate; nu gándesle asa cum intelegem noi 
.gándirea". El plásmuieste doar o imagine in replica la o stare a 
constiintei ce contine in aceeasi másurá idei s¡ sentiinente si este 
orice altceva decát produsul unei reflectii rationaliste. O astfel de 
imagine ar putea fi numitá mai degrabá viziune artística. Se uitá 
usor faptul cá o problema ca cea care se aflá la baza ultimului vis 
prezentat nu constituie nici in constiinta celui care viseazá o 
problema intelectualá, ci una profund emotionalá. Problema mótala 
este pentru un om moral o intrebare pasionatá ce-s¡ are rádácinile 
in cele mai adánci procese pulsionale si in cele mai inalte aspiratii 
ale sale. Problema este pentru el cutremurator de reala. De aceea 
nu este de mirare ca ráspunsul la aceastá vine si din stráfundurile 
firii sale. Faptul cá toatá lumea crede cá psihologia sa dá másura 
tuturor lucrurilor si cá - dacá acel careva este din intámplare o 
minte obtuzá - o astfel de problemá trece in intregime neobseivatá, 
este irelevant pentru psiholog, cáci el trebuie sá ia lucrurile 
existente in mod obiectiv drept ceea ce sunt. fárá a le deforma in 
favoarea unei presupozitii subiective. Asa cum astfel de caractere 
mai Irogate si mai vaste pot fi aféctate de o problemá impersonalá. 
la fel de bine poate si inconstientui lor sá ráspundá in acela$i mod. 
Si precum constiinta isi poate pune intrebarea: de ce existá acest 
conflict teribil intre Bine si Káu?. inconstientui poate ráspunde 
astfel: ..Priveste cu atentie: cei doi au nevoie unul de celálalt. Si in 
Bine, ba tocmai in Bine, se aflá sámánta Ráului si nimic nu e atát 
de ráu, incát sá nu poatá da nastere si la ceva bun.'\ 

Cel care viseazá ar putea sá-si dea cu timpul seama cá acest 
conflict aparent insolubil reprezintá poate un praejudicium al unui 
tip spiritual conditionat istoric si geografic. Imaginea oniricá 
complicatá in aparentá s-ar putea dovedi cu usurintá un lucru de 
bun simt, limpede si instinctiv, o simplá tentativá a unui gánd 
rezonabil pe care un spirit mai matur l-ar fi putut concepe la fel de 
bine in mod con$tient. ín orice caz. filozofia chinezá 1-a conceput 
deja demult. Formularea plasticá, ciudat de potrivitá a acestui gánd 
este o prerogativá a acelui spirit primitiv si natural care tráieste in 
noi toti si care este umbrit doar de catre o constiintá tomiatá 
unilateral. Dacá privim compensatiile produse de inconstient din 
aceastá perspectivá, i-am putea imputa acesteia pe drept cuvánt 
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faptul di judecá inconstientul prea mult plecánd de la punctul de 
vedere al constiintei. In judecata mea am pornit intr-adevár de la 
un puna de vedere conform cáruia, oarecum, inconstientul ar 
renctiona doar la continuturile constiente, in orice caz intr-un mod 
inteligent, dar lipsit de o initiativá proprie. Ei bine, intentia mea nu 
este nicidecum de a crea impresia cá as fi intr-adevár convins de 
faptul cá inconstientul ar avea in tóate cazurile doar un 
comportament reactiv. Existá dimpotrivá multe expedente ce par sá 
dovedeascá faptul cá inconstientul nu poate fi doar spontan. ci 
chiar capabil sá preia conducerea. Existá nenumárate cazuri in care 
oamenii se mentineau intr-o stare de inconstientá obtuzá pentru a 
deveni in cele din urmá nevrotici din cauza acesteia. Acestia sunt 
izgoniti din letargía lor de cátre nevroza provocatá de inconstient. 
lucru care se intámplá deseori impotriva propriei lor trándávii si in 
duda rezistentei lor inversunate. 

Oricum. am lua-o pe o cale gresitá, dupá párerea mea. dacá am 
porni de la ipoteza cá inconstientul procedeazá in asemenea 
situatii urmánd un plan general bine chibzuit si urmárind realizarea 
unor anumite scopuri. N-am gásit nimic ce ar putea confirma 
aceastá ipotezá. Motivul initial - in másura in care suntem capabili 
sá identificám unul - pare a fi in principal doar un instinct de 
autorealizare. Dacá ar fi vorba despre un plan general tce trebuie 
conceput teleologic). atunci de buná seamá cá toti indivizii care se 
bucurá de o inconstientá excesiva vor fi mánati de un imbold 
irezistibil cátre o constientá superioará. Lucru care evident nu 
corespunde realitátii. Páturi intregi ale populatiei nu ajung sá 
deviná nevrotice in ciuda unei inconstiente notorii. Cei putini loviti 
de aceastá soartá sunt de fapt oamenii ..superiorr, rámasi insá 
dintr-un motiv oarecare pe o treaptá primitiva. Caracterul lor n-a 
suportat in timp mentinerea intr-o nefireascá apatie. Ca urmare a 
ingustimii constiintei si a caracterului limitat al existentei si vietii lor 
au economisit o energie acumulatá treptat in mod inconstient care 
enipe in cele din urmá sub forma unei nevroze mai mult sau mai 
putin acute. Nu trebuie sá existe neapárat un ..plan" in spatele 
acestui mecanism simplu. Un impuls perfect inteligibil de 
autorealizare este perfect satisfácátor ca explicatie. Am putea vorbi 
Si despre o maturizare tardivá a personalitátii. 
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Dacá este foarte probabil cá ne atlám inca destul de departe de 
a fi escaladat piscul constientei absolute. atunci ínseamná cá 
oricine este capabil de o constientá suplimentará. drept pentm cate 
se poate presupune cá procésele inconciente condnc ¡n 
permanentá catre constiintá continuturi psihice care, odatá 
identifícate, lársjesc cuprinsul constiintei Privit astfel, inconstientul 
apare ca un domeniu experimental cu o expansiune nedetenninatá. 
Dacá ar reactiona doar lata de constiintá, inconstientul ar putea fi 
numit un univers psihic reflectaI. ín acest caz. sursa principalá a 
tuturor continuturilor si actiunilor s-ar aña in constiintá, iar in 
inconstient nu s-ar aña absolttt nimic altceva, in cel inai bun caz 
reflectii distorsiónate ale continuturilor constiente. Procesul creator 
ar fi inchis in constiintá, iar tot ceea ce este nou n-ar reprezenta 
nimic altceva decát o inventie constientá sau o náscocire, Faptele 
empirice contrazic acest lucru. Orice om creativ stie cá involuntarul 
constiuiie característica principáis a gándului creator. Deoarece 
inconstientul nu reprezintá doar o reflectie reactiva, ci o activitate 
productiva autonomá. domeniul sáu este format de o lume proprie. 
o realitate proprie despre care putem afirma ca actioneazü asupra 
noastrü dupa cum actionám noi asupra ei - adicá acelasi lucru pe 
care il afirmám despre domeniul de experientá al lumii exterioare. 
Si asa cum in acesta obiectele materiale sunt elementele ei 
constitutive. tot astfel factorii psihici vor fi obiectele celeilalte. 

Ideea obiectualitátii psihice nu este nicidecum o descoperire 
recentá. ci dimpotrivá una din cele inai vechi .cuceriri" universale 
ale umanitátii: credinta existentei concrete a lumii spiritelor. Lumea 
spiritelor n-a fost in orice caz niciodatá o descoperire comparabilá 
cu cea a sfredelului pentru foc. A fost vorba despre experimentarea 
sau constientizarea unei realitáti care n-a cedat cu nimic in fata 
realitátii lumii materiale. Am indoieli sá cred cá exista un primitiv 
care sá nu cunoascá ..efectul magic” sau .substanta mágica”. 
(..Magic este aici doar un alt cuvánt pentru ..psihic”.) Pare de 
asemenea cá toti au cunostintá de existenta spiritelor.' ..Spiritul” 
este un fapt psihic. Asa cum noi deosebim propria materialitate de 
corpurile stráine, primitivii fac la fel - in másura in care stiau ceva 
despre . suflet” - o deosebire intre sufletele lor si spirite, acestea din 
urmá fiind resimtite ca ceva stráin si impropriu. Ele constituie 
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obiectul perceptiei exterioare, in timp ce propriul suflet (sau unul 
din diferitele suflete, dacá socotim ca exista mai multe), considerat 
ínrudit cu spiritele, nu constituie de regula obiectul unei pretinse 
receptii senzoriale. Sufletul (sau unul din diferitele suflete) devine 
dupa moarte un spirit ce supravietuieste, si anume dovedind o 
deteriorare caracterología care contrazice ideea nemuririi 
individúale. Batakii' 1 sustin chiar cá cei care erau buni In timpul 
vietii devin, ca spirite, dusmánosi si periculosi. Cam tot ceea ce 
primitivii li relateazá lui von Schabernack - In opera cáruia spiritele 
joacá rolul fiintei vii Intregul tablou pe care II compun despre 
acei „revenants'’ corespunde In detaliu fenomenelor constátate de 
experienta spiritistá. Si asa cum mesajele .spiritelor” aratá cá este 
vorba despre activitátile unor fragmente psihice. spiritele primitive 
vor fi la rándul lor manifestárile unor complexe inconstiente. 
Importanta pe care psihologia o acordá „complexului párintilor" 
reprezintá continuarea directa a experientei primitive legatá de 
eficienta periculoasa a spiritelor párintilor. Chiar si eroarea de 
judecatá pe care primitivii o comit pornind de la ipoteza implícita 
cá spiritele reprezintá realitáti ale Iumii exterioare ¡si gáseste 
continuarea in presupunerea noastrá (doar partial corectá ) conform 
cáreia párintii reali sunt ráspunzátori pentru aparitia comple.xului 
lui Oedip. Aceastá ipotezá era consideratá in vechea teorie asupra 
traumatismelor a psihanalizei FKtaniene si chiar In afara ei drept o 
explicatie stiintificá. (Pentru a evita aceastá confuzie am propus 
termenul de ..irnago a párintilor"'.) 

Omul naiv nu este bineinteles constient de faptul cá rudele cele 
mai apropíate, care II influenteazá direct. produc in interiorul sáu o 
imagine care nu este decát partial identicá cu acestia. restul 
imáginii fiind fácut dintr-un material ce provine din subiectul 
¡nsusi. Aceastá imago ia nastere din actiunile párintilor si din 
reactiile specifice ale copilului. Ea redá de aceea doar o imagine 
puternic conditionatá a obiectului. Omul naiv crede desigur cá 
párintii sunt asa cum ii vede el. Imaginea este proiectatá 
inconstient si, in cazul In care párintii mor, proiectia rámáne in 
continuare activa de parcá ar fi un spirit propriu-zis. Primitivul 
\orbeste aici despre spiritele párintilor care se intorc noaptea 



Crevenants”). Omul modern insá numeste acest lucru un complex 
patern sau matem. 

Cu cát cámpul constiintei unui om este mai limitat, cu atát apar 
mai multe continuturi psihice (..¡magines") quasi in exterior, fie ca 
spirite, fie sub forma de potente magice proiectate asupra celor vii 
(vraci, vrájitoare). Pe o anumitá treaptá superioara de evolutie, 
unde sunt prezente reprezentári ale sufietului, tóate aceste imagini 
nu mai sunt pur si simplu proiectate Ciar acolo unde acest lucru se 
intámplá discuta chiar si copacii si pietrele). Unul sau altul dintre 
complexe este apropiat constiintei cel putin pana in faza in care 
acesta nu mai este resimtit ca element stráin, ci mai curánd drept 
ceva propriu (..zugehórig"). Acest sentiment al apartenentei nu este 
totusi atát de pronuntat incát complexul respectiv sá fie considerat 
un continut subiectiv al constiintei. El rámáne intr-un fel intre 
constient si inconstient - in penumbra, ca sá spunem asa - si, desi 
apartine sau este apropiat subiectului constiintei. are totusi o 
existentá autónoma care se impotriveste constiintei sau in orice caz 
nu se supune in mod necesar intentiei subiective, fiindu-i 
dimpotrivá poate chiar supraordonatá. Este deseori sursa inspiratiei. 
a avertismentelor sau a informatiei ..supranaturale". Un astfel de 
continut poate fi explicat din punct de vedere psihologic ca un 
complex partiai autonom neintegrat inca in totalitate in constiintá. 
Sufietele primitive, cum ar fi Ba si Ka. sunt astfel de complexe. Pe 
o treaptá mai inaltá si anume la tóate popoarele civilízate 
occidentale, acest complex este reprezentat - cu sigurantü nu tara 
un motiv profund si semnificativ - de un element feminin (anima si 


2.ANIMA SI ANIMUS 

Dintre spiritele posibile practic cele mai imponante sunt 
spiritele párintilor, de unde se trage si universal raspánditul culi ul 
slrámosilor, care servea initial ímbunarii acelor ..revenants . eLir 
care a devenit pe o treaptá superioara o institutie prepone.k^rent 
moralá si educativa (vezi CliinaO. Pentru copil párintii sunt rudele 
cele mai apropíate si mai inlluente. I.a o várstn matura Tnsá are' kv 
desprinderea de aceastá influ«. , n(:i. De ace*ea aeesu* ..imagines" ale 
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p3rin(ilor sunt pe cát posibil ?i mai puternic reprímate de taire 
i'onstiint.í si pninest tu uMirintá o marca negativa datoritá 
mtluentei lor persistente, poate chiar opresive. Astfel, aceste 
..imagines" ale párintilor rámán, stráine fiind, intr-o ..exterioritate” 
psihicá. Ceea ce ia insá de acum pentru bárbatul matur locuí 
parintilor in calitate de influentá a mediului este femeia. Ea este 
tea tare insoteste bárbatul, tiñe de el, in másura in cate 
convietuieste cu acesta si este mai mult sau mai putin de aceeasi 
várstá cu el. Nu ti este superioará nici prin várstá, nici prin 
autoritate sau fortá psihicá. Ea constituie insá un factor influent 
tare da nastere asemenea parintilor unei ¡mago relativ autonome, 
dar nu unei imago de care - asemenea celei a parintilor - trebuie sá 
se desprindá, ci dimpotrivá uneia care trebuie mentinutá in 
asocíete cu constiinta. Datoritá psihologiei sale atát de diferitá de 
cea a bárbatului, femeia este (si va fi mereu) o sursá de informatii 
despre lucruri fatá de cate bárbatul se dovedeste insensibil. Ea 
poate sá-1 inspire; capacitátile ei premonitive. deseori mult 
superioare celor masculine, pot sá-i ofere avertismente utile. iar 
sensibilitatea ei orientatá personal este capabilá sá-i indice cái 
nebánuite sensibilitátii sale orientatá mai putin personal. Ceea ce 
spune Tac.itis despre femeile germanilor in acest sens este in 
intregime valabil 1 . 

Aid se allá fárá indoialá una din sursele principale ale calitátii 
feminine a sufletului. Se pare insá cá nu este singura sursá. Cáci 
nici un bárbat nu este in intregime doar masculin, fárá a contine 
ceva feminin. Cert este, dimpotrivá. cá tocmai bárbatii foarte 
masculini au (e drept cá bine pázitá si ascunsá) o viatá sufleteascá 
foarte frágilá (caracterizatá deseori pe nedrept ca ..femininá”). 
Refularea pe cat posibil a trásáturilor feminine este consideratá a fi 
o virtute a bárbatului, dupá cum - páná acum cel putin - era destul 
de dezavantajos pentru o femeie sá aibá un carácter masculin. 
Refularea trásáturilor si inciinatiilor feminine duce fireste la o 
acumulare a acestor revendicári in inconstient. Imago femeii 
(sufletul) devine la fel de firesc un receptaculum al acestor 
revendicári. motiv pentru care bárbatul_va ceda in optiunea sa 
eroticá ispitei de a obtine femeia care corespun de ce l mai bine 
caracterului particular al feminitátii sale inconstiente. Deci o femeie 
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capabilá sá asimileze pe cá t posibil fárá dificúltate proieclia 
sufletuíui sáu. Cu tóate cá o astfel de alegere este consideratá si 
resimtita deseori ca un caz ideal, se poate Tntámpla la fel de bine 
ca bárbatul sá se cásátoreascá pe aceastá cale cu cel mai mare 
defect al sáu, (Acest lucru ar putea explica únele din cásniciile cele 
mai ciudate.) 

Mi se pare aladar cá, pe langa influenta femeii, propria 
feminitate a bárbatului explica si ea caracterul feminin al acestui 
complex sufletesc. Nu poate fi vorba aici despre o „íntámplare” pur 
lingvisticá - cum ar fi faptul cá cuvántul german pentru „soare" 
(„die Sonne”) este Tn germaná un substantiv feminin, pe cánd tn 
celelalte limbi el este de genul masculin. Pentru aceasta dispunem 
de márturii ale aitei din tóate timpurile - dincolo de acestea 
existánd si faimoasa intrebare: habet mulier animam [Are femeia 
sufletl? Probabil cá toti bárbatii capabili de o judecatá psihologicá 
Stiu ce vrea sá spuná Rider HaGGard cánd vorbeste despre „She- 
who-must-be-obeyed’’, sau ce coardá a sufletuíui le este atinsá 
cánd citesc descrierea Antineei fácutá de BenoeT. Si mai stiu fijarte 
bine ce gen de femeie Tntruchipeazá cel mai bine aceastá 
misterioasá insá prea bine intuitá stare de lucruri. 

Larga recunoastere de care se bucurá astfel de opere este 
tocmai cea care ne indicá faptul cá aceastá imagine a aniniei 
feminine trebuie sá continá ceva supraindividual, ceva ce nu-si 
datoreazá existenta efemerá doar unei particularitáti individúale, ci 
este mai ales tipie, ceva ce are undeva rádácini mai adánci decát 
conexiunile superficiale la care ne-am referit. Atát Rider HaGGard. 
cát si Benoit exprimá fárá echivoc áceastá presimtire prin aspec/til 
istoric al figurilor lor cu rol de anima. 

Dupá cum se $tie, nu existá nici o experientá umaná si nici un 
fel de experientá Tn general fárá aláturarea unei disponibilitáti 
subiective. ín ce constá insá disponibilitatea subiectivá? Aceasta 
constá Tn fond Intr-o structurá psihicá innáscutá care Ti dá omului 
posibilitatea generalá a unei astfel de expedente. Astfel, Tntreaga 
fiintá a bárbatului presupune prezenta. atát fizicá, cát si spiritualá a 
femeii. Sistemul sáu este adecvat a priori femeii, a$a cum este 
pregátit pentm un anumit univers Tn care existá apá. luminá. aer, 
sare, hidrati de carbón etc. Fomia universului Tn care se naste ii 
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este deja ináscutá ca imagine virtualá. Si astfel sunt date.ca imagini 
virtuale, ca disponibilitáti psihice, parintii, soda, copiii, nasterea si 
moartea. Aceste categorii apriorice au desigur o natura colectiva, 
reprezentánd imagini generale ale párintilor, sotiei si copiilor si nu 
predestinári individúale. De aceea si aceste imagini trebuie 
concepute ca lipsite de continut si de aceea inconstiente. Ele 
dobándesc un continut, influenta si devin in cele din urmá 
constiente abia cánd íntalnesc fapte empirice care afecteazá si 
trezesc la viafa disponibilitatea inconstienta. íntr-un anumit sens ele 
constituie precipilatul tuturor experientelor sirului de slrámosi, dar 
nu ínsesi aceste experiente. Asa par cel putin ín lumina limitatelor 
noastre cunostinte actúale. (Trebuie sá mámtrisesc cá n-am gásit 
inca niciunde dovezile indubitabile ale unei ereditád a imaginilor 
amintirii, dar nu cred cá este absolut exclus sá existe - pe langa 
acele precipítate colective ce nu contin o specificitate individualá - 
si amintiri ereditare determínate individual.) 

Existá in inconstientul bárbatului o imagine colectivá mostenitá 
a femeii, cu ajutorul cáreia acesta intelege natura femeii. Aceastá 
imagine mostenitá este cea de a treia sursá imponantá a feminitátii 
sufletului. 

Dupá cum cititorul va fi inteles deja, aici nu este vorba 
nicidecum despre un concept filozofic sau chiar religios al 
sufletului. ci despre recunoasterea psihologicá a existentei unui 
complex psihic semiconstient cu o functiune pardal autonomá. 
Bineinteles cá aceastá constatare are de a face la fel de mult sau de 
putin cu un concept filozofic sau religios, cát are de a face 
psihologia cu filozofia si religia. Nu dórese sá intervin aici intr-o 
„ceartá a facultádlor” incercánd sá dovedesc unui filozof sau unui 
teolog ce este de fapt ceea ce el intelege prin ..suflet", Trebuie insá 
sá-i opresc pe amándoi sá prescrie psihologului ceea ce ar trebui 
sá inteleagá prin „suflet”. Proprietatea nemuririi personale, pe care 
viziunea religioasá o atribuie cu plácete sufletului, poate ft 
recunoscutá de stiintá numai ca un indicium psihologic continut 
din perspectiva ei in conceptul de autonomie psihicá. ín viziunea 
primitivá proprietatea nemuririi personale nu apanine nicidecum 
intotdeauna sufletului, nici mácar nemurirea in general. Lásánd la o 
parte aceastá viziune complet inaccesibilá stiintei, ..nemurirea” 



semnificá mai íntái doar o activitate psihicá ce depáseste granéele 
constiintei. ..Dincolo de mormánt” ínseamná. psihologic vorbind, 
.dincolo de constiintá" si nu poate Insemna nimic altceva cáci 
nemurirea este afirmatá intotdeauna de catre un om viu. care, Jn 
viatá fiind, nu este oricum capabil sá vorbeascá de «dincolo de 
mormánt”. 

Autonomía complexului sufletesc sprijiná fireste ideea unei 
entitati personale, invizibile, care tráieste aparent Tntr-o lume 
diferitá de a noastrá. Dacá deci activitatea sufletului este 
consideratá ca apardnánd unei entitati autonome, se poate naste 
usor o reprezentare conform cáreia aceastá entitate exista ca atare, 
poate intr-o lume a lucrurilor invizibile. Oricum nu este prea usor 
de inteles de ce invizibilitatea acestei entitati autonome ar trebui sá 
semnifice In acelasi timp si nemurirea ei. Proprietatea imortalitádi 
se datoreazá probabil unui fapt deja amintit, si anume caractentlui 
istoric specific al sufletului. Rider Haggard a dat de buná seamá 
una dintre cele mai bune descríen ale acestui carácter In Sbe. Cánd 
budhistii spun ca desávársirea progresiva prin interiorizare produce 
reamintirea tncarnárilor precedente, acestia se refera de buná 
seamá la aceeasi situade psihologicá, cu diferenta cá factorul istoric 
este atribuit nu sufletului ci Sinelui. Atitudinii spirituale occidentale 
pe deplin extravertite de páná acum ti corespunde In intregime 
gestul de a atribuí emodonal (si In mod traditional) nemurire unui 
suflet mai mult sau mai putin diferentiat fa(á de eul sáu si care este 
despárdt de eu si prin calitátile sale feminine. Ar fi perfect logic ca 
prin aprofundarea unei culturi introvertite a spiritului. neglijatá 
páná acum. sá se producá o transformare care sá ne apropie de 
structura spiritualá orientalá, deplasánd proprietatea nemuririi de la 
figura ambivalentá a sufletului (anima) catre Sine. Cáci ínainte de 
tóate, supraevaluarea obiectului exterior, material este cea care 
plásmuieste In interior constelada unei figuri spirituale si 
nemuritoare (fireste cu un scop compensatoriu si de autoreglaj). ¡n 
fond factorul istoric tiñe nu numai de arhedpul femininului. ci si de 
tóate arhelipurile in general, adicá de tóate elememele mostentU’. 
atát spirituale cát si fizice. Cáci viata noastrá este ríe o xesnicie 
aceeasi. ín orice caz, nu este vorha In acest sens de ceva trecñtor. 
pentru cá aceleasi procese psibologue si liziologice care it sunt 



proprii omului tic sute de mii de ani dureazá si ín continuare si 
ofera sentimentului interior intuida cea mai profunda a unei 
continuitatí ..eterne" a ceea ce este viu. Sinele nostru, ca esentá a 
sistemului nostru viu contine ínsá nu numai precipitatul si suma 
intregii \ieti traite, ci este si punctul de plecare, solul fértil al 
intregii vieti ulterioare a cárei intuitie este data simtului intern cu 
aceeasi claritate ca si aspectul istoric. Ideea nemuririi rezultá in 
mod legitim plecánd de la un asemenea fundament psihologic. 

In viziunea oriéntala lipseste conceptul de anima asa cum 1-am 
elaborat aici. Lipseste de asemenea, ín mod logic, si conceptul de 
persona. Acest lucru nu este nicidecum intámplátor cáci - asa cum 
am sugerat deja - intre persona si anima exista o relatie 
compensatorie. 

Persona constituie un sistem de relatii mai complex intre 
constiinta individúala si societate. sau, mai potrivit. un fel de masca 
menitá pe de o pane sá producá o anumitá impresie in fata 
celuilalt. iar pe de alta sá ascundá caracterul adevárat al 
individului. Caracterul superfluu al acesteia din urmá poate fi 
afirmat doar de cel a cárui identificare cu persona sa este atát de 
puternicá. incát nu se mai cunoaste pe sine, iar faptul cá cea dintái 
este inutilá poate fi imaginat doar de cineva cate nu-si dá seama de 
caracterul adevárat al semenilor sái. Societatea asteaptá - si chiar 
trebuie sá facá acest lucru - din partea fiecárui indivicJ performarea 
pe cát posibil perfectá a rolului care i-a fost destinat. Unui preot i 
se pretinde prin urmare nu numai indeplinirea obiectivá a 
atributiilor sale oficíale, ci si performarea necondidonatá. 
permanentá a rolului de preot, in tóate timpurile si in orice 
imprejurare. Societatea pretinde acest lucru ca un fel de garande; 
fiecare trebuie sá stea la locul lui; unul e pantofar, celálalt poet; nu 
i se pretind ambele lucruri. Nu este nici recomandabil sá fi ambele, 
cáci lucrul ar fi destul de nelinistitor. O astfel de persoaná ar fi 
„altfel” decát ceilalti si nu tocmai de incredere. In mediul academic 
ar fi un „diletant", din punct de vedere politic un element 
..imprevizibil”, iar religios un ..liber-cugetátor". Pe scurt. asupra sa 
ar cádea bánuiala de neseriozitate si incapacítate, cáci societatea 
este convinsá cá doar pantofarul care nu mai este pe deasupra si 
poet face pantofi de calitate. Lipsa de echivoc a aparitiei personale 
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este un lucru cu importantá practica, pentru cá singurul model 
cunoscut social al omului obi$nuit este cel cáruia Ti stá capul la o 
singare J treabá dacá vrea sá faca un lucru de ispravá. Douá ar fi 
deja prea mult pentru el. Societatea noastrá este orientatá tn functie 
de astfel de tipuri ideale. Nu este de aceea de mirare cá oricine 
este dornic sá ajungá departe trebuie sá tiná cont de aceste 
expectantá. Fireste cá nimeni nu poate epuiza ca individualitate Tn 
totalitate aceste expectante, motiv pentru care construirea unei 
personalitáti artificíale devine o necesítate irecuzabilá. Cerintele 
bunului simt si ale bunelor moravuri contribuie mai mult decát 
necesar la motivada creárii unei másti avantajoase. Inapoia mástii i- 
a nastere apoi ceea ce numim „viatá particulará”. Aceastá prea 
cunoscutá diviziune a constiintei Tn douá figuri deseori ridicol de 
diferite constituie o operarte psihologicá radicalá ce nu poate 
rámáne tará consecintá asupra inconstientului. 

Construirea unei persona acceptatá colectiv Tnseamná o 
concesie mare fácutá lumii exterioare. un adevárat sacrificiu de 
sine care obligá de-a dreptul eul la o identificare cu persona. Exista 
astfel Tn realitate oameni care cred cá sunt ceea ce ei reprezintá. 
Aceastá atitudine este Tnsá doar Tn aparentá ..lipsitá de suflet" cáci 
inconstientul nu tolereazá Tn nici un caz o astfel de deplasare a 
centrului de greutate. Dacá examinám cride astfel de cazuri 
descoperim cá masca excelentá este compensatá Tn interior printr-o 
„viatá particulará". Cuviosul DW'MMONi) se plángea odatá de faptul 
cá: ..Proasta dispozitie este pácatul celor smeriti.". BineTnteles cá cel 
care Tsi va constnai o persona buná se va alege Tn schimb cu stári 
de irascibilitate. Bismakck avea accese isterice de pláns, Wac.ner 
purta o corespondentá despre panglicute de halat, Nietzsche seria 
scrisori cátre o „lamá drágálasá”, Goethe puna convorbiri cu 
Eckermann etc. Existá Tnsá si lucruri mai rafinate decát Japsusurile 
banale ale eroilor. Am cunoscut odatá un domn respectabil care 
putea fi declarat fárá probleme un sfánt. L-am iscodit timp de trei 
zile fará a-i putea descoperi slábiciunea de muritor. Sentimentul 
meu de inferioritate crescu amenintátor s¡ Incepusem s;i nú 
gándesc serios sá má corijez eu insumí: ín a patra zi Tnsá m-.i 
consulta! soda sa ... . De atunci nu mi s-a mui intimpl.it cevu 
asemanator. Am Tnvá(at Tnsá din acestd experientá c.i cel cate 
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devine una cu persona sa, face astfel Tncát tot ceea ce este 
deranjant pentru el sá fie reprezentat de catre so(ia sa, fará ca 
acesta sa observe acest lucm, plátind Tnsá sacrificiul de sine cu o 
nevrozá grava. 

Aceste identificári cu rolul social sunt In general surse 
productive de nevroze. Omul nu se poate totusi debarasa - fará a fi 
pedepsit - de sine insusi Tn favoarea unei personalitáti artificíale. 
Chiar si doar o astfel de tentativa declanseazá Tn tóate cazurile 
obisnuite reactii incostiente, capricií, dispozitii schimbátoare, 
afecte, timorári, obsesii, slábiciuni, vicii etc.. „Omul forte” Tn plan 
social este deseori Tn „viata particulará" un copil Tn fata propriilor 
stári emotionale. Disciplina sa Tn public (pe care o pretinde cu 
hotáráre din partea celorlalti) esueazá lamentabil Tn spatiul privat. 
..Entuziasmul sáu profesional” aratá acasá un chip melancolía 
morala sa publica ,fárá pata” aratá ciudat Tn spatele mástii. Nu 
vorbim aici despre fapte, ci doar despre fantasme si aici sotiile 
unor astfel de bárbati ar avea destule de povestit. lar Tn privinta 
altruismului sáu - ei bine, aici copiii sunt de cu totul altá párere. 

ín másura Tn care lumea invitá individul la o identificare cu 
masca, acesta este astfel expus si influentei venind din interior. 
Jnaltul se sprijiná pe adáncuri”, spune Lao-Tse. Din interior se 
impune contrariul, de parcá inconstientul ar reprima eul cu aceeasi 
fortá cu care acesta din utmá este atras cátre persona. Lipsa 
rezistentei Tn exterior, fatá de seductia exercitatá de persona, 
semnificá o slábiciune similará Tn interior, fatá de influentele 
inconstientului; devin astfel treptat dominante toane. capricii. 
timorarea, ba chiar o sexualitate feminizatá (culminánd In 
impotentá). 

Persona, ca imagine idealá a bárbatului, a ceea ce ar trebui sá 
fie, este compensatá interior prin slábiciune femininá, iar pe 
másurá ce individul joacá Tn afará rolul omului forte, el se 
transformá intern In femeie, In anima', cáci anima este cea care 
Tnfruntá persona. Insá deoarece interiorul este Intunecat si invizibil 
constiintei extravertite si cum noi realizám cu atát mai putin 
slábiciunile proprii, cu cát ne identificám mai mult cu persona, 
anima - replica personei - va rámáne complet ocultatá si va fi de 
aceea mai Intái proiectatá, trimitánd eroul nostru sub papucul 
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nevestei. ín cazul in care puterea acesteia sporeste semnificativ ea 
II va tolera din ce tn ce mai greu. Devine inferioará, oferindu-i 
astfel bárbatului binevenita dovadá care aratá ca nu el - „eroul" - 
este cel inferior In ..viata particulará", c¡ sotia lui. Sotia are In 
schimb iiuzia atát de seducátcare pentru multi de a se fi cásátorit 
cel putin cu un erou. tara sá-i pese de propria inutilitate. Acest joc 
de iluzii este numit Indeobste „continut al vietii”. 

Asa cum este esential pentru scopul individuatiei, al realizárii 
sinelui. sá stie sá se separe de imaginea sa, cát si a celorlalti, 
despre sine, tot astfel este necesar In acelasi scop ca sistemul sáu 
de relatii invizibile cu inconstientul, cu anima sá deviná constient, 
pentru a se putea distinge de aceasta. Nu ne putem distinge de un 
lucru inconstient. In ceea ce priveste problema personei, este 
fireste usor sá explici cuiva cá el Insusi si functia sa sunt douá 
lucruri diferite. Diferentierea In raport cu anima este dimpotrivá 
dificilá si este atát de dificilá pentru cá aceasta este invizibilá. 
Exista initial chiar si prejudecata conform cáreia tot ceea ce vine 
din interior s-ar trage din cel mai intim si mai strávechi strat al 
fiintei. ..Omul forte" va recunoaste poate cá in ..viata particulará" 
este ingrijorátor de indisciplinat, dar ce sá-i facem. ásta-i defeciul 
lui cu care se deciará oarecum solidar. Aceastá tendintá confine 
bineínteles si o mostenire culturalá deloe neglijabilá. Cáci dacá el 
ar recunoaste cá persona sa idealá este ráspunzátoare pentru orice 
altceva decát idéala sa anima, atunci idealurile sale vor fi 
zdruncinate, lumea va deveni ambiguá, el Insusi va deveni 
ambiguu. Va fi cuprins de Indoialá in ceea ce priveste Bínele si 
mai grav, bunele sale intentii. Dacá ne gándim la iníluentele 
premise istorice de care se leagá gándul nostru cel mai intim, 
atunci vom Intelege cá ne este mult mai comod - conform viziunii 
nostre despre lume - sá ne invinuim singuri pentru un defect 
personal decát sá zguduim idealuri. 

Cum insá factorii incon$tienti constituie elemente la fel de 
conditionante ca si valorile care reglementeazá viata societátii, iar 
cele dintái sunt la fel de colective ca si cele din unná. voi putea 
deci invá(a sá disting ceea ce vreau en de ceea ce Imi este impus 
de cátre inconstient, asa cum pot sá-mi dau seama de obligatiile 
functiei pe care o ocup, deosebindu-le de ceea ce dórese cu. In 
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once caz. la incepui sunt evidente doar pretentiile incompatibile 
venind din exterior sau interior, iar eul este situat intre ele ca íntre 
ciocan si nicovalá. Opus acestui eu - cate nu este de cele mai 
multe ori decat o jucárie a pretentiilor externe si interne - exista 
insá o anume instanta greu determinabilá, pe care nu as vrea in 
nici un caz sá o denumesc prin termenul riscant de „constiintá 
inórala" Geuñssen ", nota trad .) cu tóate cá termenul, in sensul 
sau cel mai bun, ar caracteriza probabil foarte bine acea instantá. 
Ceea ce ..constiinta moralá" a devenit pentru noi a fost descris cu 
un umor inegalabil de catre Sfitteler’. Este de aceea recomandabil 
sá evitám proximitatea acestei semnificatii. Ar fi mai bine sá ne 
amintim cá acest joc tragic de opozitii intre interior s¡ exterior - 
prezentat in Cartea luí Iov si Faust sub forma unui pariu divin - 
reprezintá in esentá energetismul procesului vital, acea tensiune a 
contrariilor indispensabilá autoreglajului psihic. Oricát ar fi de 
diferite ca manifestare si intentie, aceste forte considérate in 
principiu semnificá s> dórese viata individului. Ele penduleazá pe 
langa acesta ca si cum ar fi centrul unei balante. Si toemai pentru 
cá sunt interdependente ajung la un compromis care se naste. ca sá 
spunem asa. in mod necesar din individ, voluntar sau involuntar, si 
este de aceea bánuit de acesta. El simte ceea ce ar trebui si ceea 
ce ar putea sá fie. Devierea de la aceastá presimtire duce pe o cale 
gresitá. ar ínsemna o eroare $i conduce la instalarea bolii. 

Nu este desigur intámplátor faptul cá. conceptele moderne: 
..personal" si ..personalitate” derivá din cuvántul ..persona”. Asa cum 
pot sá afirm despre propriul eu cá este personal, sau constituie o 
personalitate, tot asa pot spune si despre persona mea cá este o 
personalitate cu care má identific mai mult sau mai putin. Faptul cá 
astfel am de fapt douá personalitáti nu este straniu, deoarece orice 
complex autonom sau relativ autonom posedá característica 
specificá de a se manifesta ca personalitate, respectiv intr-o formá 
personificatá. Acel lucru poate fi observat cel mai usor in cazul 
asa-numitelor manifestári spiritiste de dicteu automat si al altora de 
acelasi gen. Propozitiile produse sunt intotdeauna enunturi 
personale performate intr-o formulá narativá personalá, la persoana 
intái, de parcá in spatele fiecárui fragment enuntat s-ar afla o si 
personalitate. O minte naivá se va gándi de aceea deindatá la 



existenta unor spirite. Lucruri similare pot fi obsérvate dupa cum se 
$tie si in cazul halucinatiilor avute de bolnavii mintali, desi acestea 
din urmá reprezintá deseori, íntr-un mod si mai limpede decát cele 
dintái, doar fragmente de gandiré a cáror conexiune cu 
personalitatea constientá poate fi recunoscutá deseori fará 
dificúltate de catre oricine. 

Tendinta complexelor relativ autonome de a se personifica 
direct este si motivul pentru care persona are o aparitie atát de 
..personalá", incát eul poate fi foarte usor incoltit de Indoieli privind 
personalitatea sa ..adeváratá”. Acelasi lucru - valabil Tn cazul 
personei si In general pentru tóate complexele autonome - 
intervine si In cazul animei. Aceasta reprezintá de asemenea o 
personalitate si poate fi de aceea atát de usor proiectatá asupra 
unei femei, adicá aceasta este proiectatá permanent - cát timp este 
inconstientá - cáci lot ceea ce este inconstient este proiectat. Cea 
dintái purtátoare a acestei imagini psihice este tárá indoialá mama, 
iar mai tárziu acele femei care trezesc sentimentele bárbatului, 
indiferent dacá Intr-un sens pozitiv sau unul negativ. Deoarece 
mama este prima ipostaziere a acestei imagini, separarea de ea este 
o chestiune pe cát de delicatá, pe atát de semnificativá, cu o 
valoare formativá deosebitá. Vom gási de aceea la primitivi un 
numár mare de ritualuri ce organizeazá despártirea. Simpla 
maturizare si separada exterioará sunt insuficiente. Sunt necesare 
rituii radicale de initiere si regenerare pntru ca despártirea de 
figura materná sá fie efectuatá In mod eficient. 

Asa precum tatál are un efect securizant In fata pericolelor 
externe, devenind astfel un model de persoaná pentru fiul sáu. 
mama reprezintá instanta protectoare in fata pericolelor ce II 
amenintá din obscuritatea sufletului sáu. Initiatul receptioneazá- 
invátátura despre lucrurile lumii de dincolo ajungánd astfel capabil 
de a se dispensa de protectia materná. 

Omul modern este nevoit sá se lipseascá de aceastá másurá 
educativá, in fond excelentá in ciuda primitivitáfii ei. Consecinta 
este transferul animei asupra íemeii sub forma unei ¡mago máteme. 
Rezultatul este cá bárbatul devine - indatá dupa cásátorie - 
copiláros, sentimental, dependent si supus. sau, in caz contrar. 
recalcitrant, tiranic si irascibil. preocupa! tot timpul ile prestigiul 
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nusculiniüni sale superioare. Cea de-a doua '..inania reprezintá 
desigur doar o rásturnare a celei dintái. Proteqia In fata 
inconstientului pe care o semnificá pentni el figura mamei nu a 
fost substituitá in cazul omului modern. De aceea isi va modela 
idealul marital inconstient astfel incát soda sa sá fie obligatá sá 
preia magicul rol matern. Sub pretextul cásniciei ideale el cauta de 
fapt protectia mamei, devenind astfel o tinta adeinenitoare pentm 
instinctul de posesiune al femeii. Teama sa fata de 
imprevizibilitatea obscura a inconstientului contera femeii o putere 
nelegitimá si transforma cásnicia intr-o „comuniune atát de 
profunda" incát aceasta amenintá permanent sá explodeze din 
cauza tensiunii interne. Ca un gest de protest, bárbatul poate 
intreprinde si contrariul. obtinánd acelasi rezultat. 

Dupa párerea mea, pentru un anume tip al omului modern 
exista nevoia de a recunoa.ste nu numai propria alteritate fatá de 
persona, ei si fatá de anima. Deoarece constiinta noastrá este 
orientatá in principal cátre exterior - conform manierei occidentale 
problemele interioare rámán obscure. Aceastá dificúltate poate fi 
ínsá u$or depásitá. si anume incercánd in sfársit sá privim cu 
acelasi efort critic si acel material psihic care devine manifest nu in 
exterior, ci doar in cadml vietu particulare. Cum suntem obisnuiti 
sá trecem sub tácete cu pudoare aceastá laturá Ctremuránd chiar si 
in fata propriei soni de teamá cá aceasta ne-ar putea tráda) 
recunoscánd plini de cáimá propriul ..defect’ dacá acesta este 
descoperit, singura metoda pedagogicá este de obicei cea de a 
reprima pe cát posibil. de a refula sau de a táinui acest defect cel 
putin in fata celorlaki. Astfel nu se ajunge insá la nici un rezultat. 

Ceea ce trebuie de fapt sá facem poate fi explicat probabil cel 
mai bine recurgánd la exemplul personei. Aici totul este vizibil si 
evident, pe cánd in cazul animei, pentru noi occidentalii. totul este 
intunecat. Atunci cánd anima intersecteazá intr-o másurá mai mare 
bunele intentii ale constiinfei, ducánd la o viatá particulará ce se 
aflá intr-un contrast dezagreabil cu strálucita persona, este acelasi 
lucnt ca si cánd un om naiv, ce nu are habar de existema personei, 
intámpiná cele mai penibile dificultán in lume. Bxistá astfel de 
oameni ce nu au o persona dezvoltatá - „canadieni ce nu cunóse 
politetea spoitá a Europei” -, care fac la fiecare pas o „gaffe”, 



complet inofensivi si inocenti, plicticosi sensibili sau copii 
emotionaníi. sau - dacá e vorba de o femeie - duhuri cassandrice 
temute pentru lipsa lor de tact, etern neintelese, ce nu stiu ce fac si 
conteazá de aceea pe iertarea celorlalti; fiinte ce nu vád lumea, ci 
si-o Inchipuie doar. Acestea sunt cazurile in care poate fi observat 
modul de actiune al personei neglijate si de ce ar fi nevoie pentru 
a inlátura rául. Astfel de oameni pot evita dezamágiri de tot felul, 
scene si violente, numai invátánd sá inteleagá modul in care 
trebuie sá se comporte in public. Acestia trebuie sá invete sá 
inteleagá ce anume asteaptá societatea de la ei; trebuie sá inteleagá 
cá existá factori si persoane care le sunt mult superioare; trebuie sá 
stie ce anume inseamná gesturile lor pentru ceilalti etc. Acestea 
constituie bineinteles o programá de invátámánt pentru prescolari 
in ochii celui care si-a format persona intr-un mod adecvat. Dacá 
insá schimbám perspectiva, confruntándu-1 cu anima pe cel care 
posedá o admirabilá persona si luándu-1 drept termen de 
comparatie pe cel fárá pesona, rom vedea cá primul stie la fel de 
multe despre anima ca si celalált despre lume. Modul in care ambii 
isi folosesc cunostintele poate constituí fireste un abuz - si este 
foarte probabil sá fie unul. 

Omul care are o persona nu poate fireste sá priceapá deloe 
teoría existentei unei realitáti interioare. asa cum celálalt nu poate 
pricepe realitatea lumii, care este pentru el doar un loe de joacá 
amuzant sau fantastic. ínsá existenta concretá a realitátilor 
interioare si recunoasterea lor neconditionatá este fireste conditia 
sine qua non a intelegerii problematicii animei. Dacá lumea 
exterioará inseamná pentru mine o fantasmá, cum voi putea atunci 
sá fac un efort serios pentru a construí un sistem complicat de 
relatii si de adaptare la aceasta. ín mod similar, punctul de vedere 
conform cáruia totul nu e „nimic altceva decát inchipuire" nu má 
va determina niciodatá sá consider manifestárile animei mai mult 
decát un defect stupid. Dacá insá reprezint un punct de vedere 
conform cáruia lumea existá in exterior si in interior, iar realitatea 
este un atribut atát al exterioiului. cát s¡ al interiontlui. atunci va 
trebui in mod logic sá consider perturbadle si inconvenientele 
provócate din interior drept simptoame ale unei adecvári deficiente 
la conditiile lumii interioare. A inregistra resemnat propriile 
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.xlefecte' ca atare ajina la fel de pulin ca si refularea inórala a 
gliionturilor pe aire candidul le primeste in lumea exterioará. 
Exista aici motive, intentii si consecinte asupra cárora poate sá 
intervini vointa si comprehensiunea. Sá luám de exemplu cazul 
unei persoane onorabile si „fárá pata" , al filantropului care este 
tenuit de sotie si copii din cauza maniei s> a capriciozitátii sale 
explozive. Ce face anima in acest caz? 

Vedem acest lucru imediat dacá lásám lucrurile sá-si urmeze 
cursul lor firesc: soda si copii se vor Instráina de el; tn jurul sáu se 
va forma un vid. Se va lamenta la tnceput din cauza cruzimii 
familiei sale si se va compona pe cát se poate si mai ráu decát 
inainte. Acest lucru va face instráinarea totalá. fn cazul in care nu o 
va lúa complet razna, va observa dupá un timp izolarea in care se 
aflá si va incepe sá inteleagá in singurátatea sa motivul care a 
provocat despártirea. Se va intreba poate cu uimire: ,Ce dracu m-a 
apucat?" - bineinteles fárá sá sesizeze sensul acestei metafore. 
Urmeazá remuscarea. impácarea. uitarea, refularea si apoi o nouá 
explozie. in mod evident anima incearcá sá forteze o despártire. 
Aceastá tendintá nu este desigur in folosul nimánui. Anima 
intervine ca o iubitá geloasá care vrea sá ademeneascá bárbatul de 
la familia sa. O functie sau o pozitie socialá avantajoasá pot face 
acelasi lucru: insá in acest caz stim care este forta tentantü. De 
unde are insá anima torta de a exercita o asemenea atraerte? Prin 
analogie cu persona ar trebui ca in spatele acesteia sá se alie valori 
sau alte lucruri importante si influente intr-un fel sau altul. 
promisiuni seducátoare de exemplu. In astfel de cazuri este 
recomandabil sá ne ferim de rationalizári. Ar fi usor sá presupunem 
ca acest om de onoare se aflá in cáutarea unei alte femei. Acest 
lucru este posibil si ar putea fi chiar organizat de cátre anima ca un 
mijloc eficient. Acest aranjament nu trebuie privit ca un scop in 
sine, cáci persoana onorabilá si fárá patá care s-a cásátorit in mod 
corect asa cum cere legea poate divorta in acelasi mod legal, lucru 
care nu modificá cu nimic atitudinea sa fundamentalá. Vechiul 
tablou a primit doar o ramá nouá. 

Acest aranjament este intr-adevár o metodá frecventá de a face 
definitive despártirile - si de a ingreuna gásirea unor solutii 
definitive. De aceea este mai rezonabil sá nu acceptám ipoteza 



conform cáreia o asemenea posibilítate evidentá ar constituí scopul 
final al despártirii. Pare cu mult mai nimerit sá cercetám intentiile 
ascunse ale acestei tendinte a animei. Primul pas in directia aceasta 
este ceea ce as numi obiectivarea animei, si anume refuzul hotárát 
al tendintei de divort, privita ca defect propriu. Abia cánd acest 
lucru a avut loe putem adresa animei intrebarea: .De ce doresti 
aceastá despartiré?'’. O formulare atát de personalá a intrebárii are 
un mare avantaj: astfel, personalitatea animei este recunoscutá si 
stabilirea contactului cu ea devine posibilá. Cu cát este tratatá mai 
personal, cu atát mai bine. 

Acest lucru pare de-a dreptul ridicol pentru cel care este 
obisnuit sá procedeze íntr-un mod pur intelectual si rationalist. Ar fi 
cu sigurantá mai mult decát absurd dacá cineva ar incerca sá 
poarte oarecum un dialog cu persona sa, pe care o identificá doar 
ca un reper pur psihologic. Acest lucru este insá absurd doar 
pentru cel care posedá o persona. Cel care nu are una nu este in 
aceasta privintá nimia altee va decát un primitiv, care. dupá cum se 
stie. nu se afiá decát cu un picior in ceea noi numim in mod 
común realitate: celálalt se aflá intr-o lume a spiritelor care i se 
pare cu adevárat realá. in cazul nostru exemplar individul este un 
european modern in aceastá lume, in lumea spiritelor insá fiul unui 
om din paleolitic. Trebuie de aceea sá indure un fel de grádinitá 
preistoricá páná cánd isi va forma o imagine corectá despre folíele 
si factorii unei alte lumi. El face de aceea singurul lucru corea 
reprezentándu-si anima ca o personalitate autonomá si adresándu-i 
intrebári personale. 

Má refer la acest lucru ca la o tehnicá realá. Se stie cá aproape 
toatá lumea are nu numai particularitatea, ci si capacitatea de a 
dialoga cu sine insusi. in tóate cazurile in care apare o dilema 
ingrijorátoare ne punem (sau altcuiva?) intrebarea: ..Ce sá íac?" cu 
glas tare sau in gánd - la care ciliar raspundem singuri (sau 
altcineva?). Nu trebuie sá ne intereseze prea mult ca in intentia de 
a face cunostintá cu stráfundurile fiintei noastre traim intr-o 
anumitá másurá intr-o metaforá. Trebuie sá suportám ca un simhol 
al propriei innapoieri primitive (sau al caracterului nostru natural 
inca existent, slavá DoninuluiD laptul ca. conversám personal, ca si 
africana, cu ..sarpele" nostru. Deoarece psilncul nostru nu 



reprezintá deloe o unitate, ci este o joluralítate de complexe, nu ne 
este prea greu sti facem necesara disocíete in scopul confruntárii 
cu anima. To.it. i ana consta in a permite exprimarea vocii 
oponentului noslru, in a-i pune la dispozitie pentru eáteva clipe 
mecanismul de exprimare, fara a fi cuprinsi de dezgustul pe care 1- 
am putea simti in mod natural in fata unui astfel de joc aparent 
absurd, sau fará sá ne indoim de ..autenticitatea" vocii celui din fata 
noastrá. Tocmai cel din uriná lucru este relevant din punct de 
vedere tehnic. Cáci suntem atát de obisnuiti sá ne identificám cu 
gándurile noastre, incát presupunem in pennanentá faptul cá noi 
suntem cei care le-am produs. ín mod straniu, simtim cea mai' 
jjuternicá responsabilitate subiectivá in legáturá cu cele mai 
imposibile gánduri. Dacá am fi intr-o mai mate másurá constienti 
de legile universale severe cárora le este subordonatá cea mai 
indrázneatá si mai aberantá inchipuire. atunci am fi mai in másurá 
sá privim astfel de gánduri ca evenimente obiective. asemenea 
viselor. despre care se presupune la rándul lgr cá reprezintá fictiuni 
intentionate si arbitrare. Este in orice caz nevoie de cea mai mare 
obiectivitate si de o lijosa totalá de prejudecáti dacá vrem sá oferim 
..celeilalte párti" posibilitatea de a efectúa o activitate psillicá 
perceptibilá. Datoritü raportului constient refulat cealalta parte s-a 
manifestat doar indirect. simptomatic, de cele mai multe ori pe cale 
emotionalá. fragméntele continuturilor imagistice sau cognitiv e ale 
¡nconstientului ajungánd la suprafatá doar in momente de tensiune 
afectiva si in orice caz a\ and ca fenomen secundar identilicarea 
momentaná a eului cu mesajele respective, revócate ajooi 
bineinteles imediat. Ni se joare intr-adevár cáteodatá dubios ce 
suntem in stare sá rostim sub impulsul unei stári afective. Se stie 
ínsá cá aceste lucruri sunt usor uitate si chiar negate. Aceste 
mecanisme depreciatoare si de negare trebuie firesc luate in calcul 
dacá vrem sá ne situám obiectiv fatá de ele. Obisnuinta de a 
inteiveni, de a corecta si de a critica este puternicá fie si datoritá 
traditiei si este de regula intáritá de o teamá. pe care de asemenea 
nu o putem márturisi altcuiva sau nouá insine, teama de adeváruri 
interminabile, cunostinte periculoase, constatári incomode, in 
summa de tot ceea ce face atátia oameni sá fugá de singurátatea cu 
sine insusi ca de ciumá. Se spune cá este un lucru egoist s> 



„nesánátos” sá te ocupi de tiñe Tnsuti - ..propria companie este cea 
mai rea; te face sá devii complet melancolic” - acestea sunt 
excelentele calificative pe care le primeóte natura noastra umaná. 
Ele suntínsá autentice Tn acceptiune occidentalá. Cel care gándeste 
astfel, nu-si poate reprezenta ciar ce plácere trebuie sá aibá ceilalti 
oameni aflándu-se Tn societatea unui astfel de poltrón. Pornind de 
la faptul cá dezváluim deseori involuntar adevárurile Tn fata 
celeilalte párti. este recomandabil sá ne folosim tocmai de un 
impuls pentru a da o ocazie si celeilalte párti de a se exprima. De 
aceea s-ar putea afirma la fel de bine, cá ar trebui exersatá arta de 
a vorbi cu sine pornind de la o stare impulsivá si rámánánd Tn 
cadrul acestuia, de parcá ar vorbi impulsul Tnsusi, fará a lúa Tn 
seamá critica noastrá rationalá. Cát timp vorbeste impulsul critica 
trebuie retinutá. Odatá ce acesta si-a prezentat pozitia este necesará 
o critica la fel de scrupuloasá ca si cum Tn fata noastrá s-ar aña o 
persoaná realá apropiatá nouá. Lurrurile nu trebuie sá rámáná asa. 
Replicile trebuie sá se succeadá páná cánd discutía se va Incheia 
satisfácátor. Asupra rezultatului satisfácátor sau nesatisfácátor al 
discutiei decide doar sentimenuil subiectiv. Nu obtinem nimic dacá 
ne amágim singuri. Onestitatea dureroasá fatá de sine Tnsusi si lipsa 
unei anticipári pripite a ceea ce cealaltá parte ar putea spune sunt 
conditii indispensabile pentru aceastá tehnicá de educare a animei. 

Teama specificá nouá. occidentalilor. fatá de cealaltá parte 
Inseamná totusi ceva. Teama aceasta nu este chiar Tn Tntregime 
nejustificatá. fará sá mai (inem seama de faptul cá este realá. 
ímelegem bine teama copilului si a primitivului Tn fata lumii largi si 
necunoscute. Simtim aceeasi teamá Tn latura noastrá interioará 
naivá, acolo unde intrám Tn contact tot cu o lume vasta si 
necunoscutá. Avem Tnsá doar sentimentul. fárá sá stim cá acesta 
reprezintá o teamá de lume, cáci acea lume este invizibilá. Avem 
fie doar prejudecáti teoretice. fie reprezentári superstitioase. Nici Tn 
fata unor persoane cultívate nu se poate vorbi despre inconstient 
fárá a fi acuzat de misticism. Teama este justificará tn ni.Tsur.t tn 
care viziunea noastra racionalista despre lume. cu garantnle 
stiintifice s¡ morale Tn care se crede cu atáta inflácárare t pentru ca 
sunt Tndoielnice). se clatiná din caliza ilalelor venitul din cealalta 
parte. Dacá acest lucru ar putea fi evitar, attinci cintaticul .¡nieta 



non moveré" al filistinului ar fi unicul adevár recomandabil. Vreau 
sá subliniez apásat .tstfel cá mi recomand nimanui tehnica discutatá 
mai sus drepi un lucra necesar sau ciliar útil, in orice caz nimanui 
care nu este fortat de imprejurári sá recurra la ea. Dupa cum am 
spus. sunt cáteva trepte de urcat, exista mosnegi care mor ca sugari 
si se mai nasc si in anuí de gra(ie 1927 troglodifi. Exista adeváruri 
care sunt adevárate abia poimáine si áltele care erau adevárate deja 
leri - si áltele ce nu sunt adevárate Tn nici o vreme. 

As putea Tnsá sá-mi imaginez pe cineva care sá practice o astfel 
de tehnica mánat de o sfántá curiozitate, un apóstol poate, care 
crea sá-si puná aripi nu din cauza neputintei picioarelor sale, ci 
pentru cá viseazá sá atingá soarele. Un adult ínsá, cáruia i-au fost 
risipite prea multe iluzii, nu va consimti decát in mod fortat la 
aceastá umilire si divulgare si nu va accepta sá suporte din nou 
angoasele copilului. Nu este un lucra oarecare sá te afli intre o 
lume diurná de idealuri zdruncinate si valori devenite neverosimile 
si o lume nocturná de un fantastic aparent lipsit de sens. O 
asemenea pozitie este intr-adevár atát de Tnspáimántátoare, incát 
nu existá cu sigurantá nimeni care sá nu apeleze la garantii, nici 
dacá ar fi vorba de „un apel indreptat Tnapoi" - de exemplu la 
mama care ii apárá copilária de spaimele nocturne. Cel care se 
teme are nevoie de o dependentá. asa cum cel slab are nevoie de 
un sprijin. De aceea deja spiritul primitiv a elaborat invátátura 
religioasá. intruchipatá de figura vraciului si a preotului, Tndemnat 
de cea mai profundá necesítate psihologicá. Extra ecclesiam nulla 
salus este un adevár valabil Tncá si in ziua de azi - pentru cei care 
pot apela la el. Pentru cei putini care nu sunt capabili de acest 
lucra existá doar dependentá de o fiintá umaná - o dependentá 
mai umilá si una mai orgolioasá, un reazám mai slab si unul mai 
puternic decát oricare alml, dupá cum mi se pare. Ce am putea 
spune despre un protestant? Acesta nu are nici bisericá, nici preot. 
II are doar pe Dumnezeu - dar chiar si Dumnezeu devine 
indoielnic. 

Cititorul se va intreba de buná seamá cu uimire: „Dar ce anume 
produce anima, incát sá avem nevoie de astfel de reasigurári 
pentru a duce la capát confruntarea cu ea?”. As dori sá-i recomand 
cititorului meu sá studieze o istorie comparatá a religiilor umplánd 
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relatárile moarte pentru noi cu emotiile de care era cuprins cel care 
traía in interiorul acestei credinte. Astfel isi va forma o imagine 
despre ceea ce tráieste de cealalta parte. Religiile antice cu 
simbolurile lor sublime si ridicole, binevoitoare si crude nu s-au 
náscut din senin, ci din acest suflet omenesc, asa cum tráieste el si 
ín aceastá clipá In noi. Tóate acele lucruri, fórmele lor originare, 
tráiesc In noi si pot náváli oricánd cu o fortá nimicitoare asupra 
noastrá, si anume sub foiTna sugestiei de masa, In fata cáreia 
individul izolat este lipsit de aparare. Cruntii nostri zeii si-au 
schimbat doar numele si rimeazá acum cu ,,-ism". Sau are poate 
cineva obrazul sá afirme cá rázboiul mondial sau bolsevismul a fost 
o inventie ingenioasá? Asa cum tráim ín exterior íntr-o lume In care 
in orice clipá se poate scufunda un continent, se pot deplasa polii, 
sau poate izbucni o noua molimá, in interior tráim Intr-o lume In 
care se poate intámpla oricánd ceva asemánátor, In orice caz doar 
sub forma ideaticá. dar nu mai putin periculos si imprevizibil. 
Nonadecvarea la acest univers interior este o omisiune la fel de 
gravá ca si ignoranta si incapacitatea In lumea exterioará. Doar o 
fractiune minimalá a oamenilor care tráiesc mai ales in acea 
peninsulá dens populatá a Asiei care se prelungeste in Oceanul 
Atlantic si care Isi spun ..cultivan" sunt cei care au ajuns din cauza 
contactului insuficient cu natura la ideea cá religia este un fel de 
tulburare psihicá ciudatá cu un rost inexplicabil. Privind de la o 
distantá sigurá, de exemplu din Africa Centralá sau Tibet. se pare 
ca aceastá fractiune a proiectat un ..dérangement mental" 
inconstient ei asupra popoarelor instinctiv-sánátoase. 

Deoarece obiectele lumii interioare ne influenteazá subiectiv cu 
atát mai mult dacá sunt inconciente, celui care vrea sá facá un nou 
pas in cultura sa (si nu incepe Intreaga culturá cu individul?) li va fi 
absolut indispensabil sá obiectiveze efectele animei si sá incerce 
apoi sá descopere ce fel de continuturi se allá la originea acelor 
efecte. Astfel se va adapta si va obtine protectie fatá de invizibil. 
Aceastá adaptare nu poate hineinteles sá aibá loe tara concesii 
fácute conditiilor impuse de ambele lumi. Din Iturea in considerare 
a pretentiilor ambelor lumi, mai bine zis. din contlictul lor rezult.'i 
ceea ce este ¡tosibil si necesar. Spintul nostru occidental nu si-a 
formal din parale - datoritá delicietnei sale cultúrale in acest sens - 
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nici macar un concept pentru concilierea contrariilor prinlr-o cale 
de mijloc. aceastá componentá fundaméntala a experientei 
intenoare. tara sa mai vorbim de o denumire care sa reziste unei 
comparatii onorabile cu chinezescul Tao. Este In acelasi timp faptul 
cel mai individual ?i cea mai universalá, mai legitima Jmplinire a 
rostului unei fiintei vii. 

In cadrul discutiei de pana acum am luat ín considerare In 
exdusivitate psihologia masculina. Anima ca element feminim este 
in exdusivitate o figura ce compenseazá constiinta masculina. In 
cazul femeii insá, figura compensatorie are un carácter masculin si 
ar trebui numitá in mod adecvat animus. Dacá descrierea a ceea ce 
se Intelege prin anima nu este o sarciná toemai usoará, dificultadle 
se inmultesc in cazul prezentárii psihologiei animusului fácánd 
acest lucru aproape imposibil. 

Faptul cá un bárbat isi atribuie in mod naiv reactiile animei sale 
tara sá-si dea seama cá nu se poate identifica cu un complex 
autonom. se reintálneste in cazul psihologiei feminine, insá, pe cát 
posibil, intr-un mod potentat. Fenomenul identificárii cu complexul 
autonom este principala cauzá a dificultátilor de intelegere si 
reprezentare. lásánd la o pane inevitabila obscuritate si lipsa de 
cunoastere a acestei problematici. Pornim in mod naiv intotdeauna 
de la ipoteza cá suntem singurii stápáni in ograda noastrá. Mintea 
noastrá trebuie de aceea sá se obisnuiascá cu gándul cá tráim páná 
in cele mai intime zone ale vietii noastre sufletesti intr-un fel de 
casá ce are mácar usi si ferestre cátre lumea exterioará, ale cárei 
obiecte sau continuturi, desi actioneazá asupra noastrá, nu ne 
apartin. Aceastá premisá este pentru multi greu de conceput, dupá 
cum acestia nu reusesc intotdeauna sá inteleagá intr-adevár si sá 
presupuná cá semenii lor nu posedá in mod necesar o psihologie 
identicá cu a lor. Cititorul meu va crede poate cá ultima obsei"vatie 
este o exagerare, deoarece suntem in general constienti de 
diferentele individúale. Trebuie insá avut in vedere faptul cá 
psihologia constiintei noastre individúale Isi are originea intr-un 
stadiu initial de incon$tientá s¡ in consecintá de nediferentiere 
(caracterizat de cátre LÉvy-Bruhl drept „participation mystique ). 
De aici rezultá cá, constiinta diferentierii este o achizitie relativ 
tárzie a umanitátii si reprezintá probabil un fragment relativ redus 
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al cámpului indeterminabil ca dimensiuni al identitátii originare. 
Diferentierea este esenta si o conditio sine qua non a constiintei. 
Tot certa ce este inconstient este de aceea nediferentiat si tot ceea 
ce se petrece Tn mod inconstient porneste de la fundamentul 
indistinctiei si este deci mai Tntái complet indecis Tn ceea ce 
priveste apartenenta sau nonapartenenta sa la Sine. Nu poate fi 
identificat a priori ca fiind situat la mine, la celálalt sau la amándoi. 
Nici intuida nu ne oferá indicii ín acest sens. 

Femeilor nu le poate fi atribuitá eo ipso o constiintá inferioará; 
ea este pur si simplu diferitá de constiintá masculina. ínsá asa cum 
exista lucruri de care femeile sunt deseori constiente cu claritate Tn 
mod limpede, Tn timp ce bárbatii mai bájbáie Tncá Tn Tntuneric. 
exista in cazul bárbatilor Tn mod firesc si domenii care pentru 
femei se aflá Tncá Tn zona de umbrá a nediferentierii. Este vorba 
mai ales despre lucruri fatá de care femeia manifestá la inceput un 
interes scázut. Relatiile personale sunt de regula mai importante si 
mai interesante pentru ea decát faptele obiective si conexiunile lor. 
Domeniile vaste ale comertului. politicii, tehnicii si stiintei. intregul 
imperiu al spiritului masculin ajung la ea Tntr-un con de umbrá al 
constiintei. In schimb ea dezvoltá o constiintá minutioasá Tn ceea 
ce priveste relatiile personale a cáror nuantare infinita Ti scapá de 
regulá bárbatului. 

Trebuie de aceea sá ne asteptám la cu totul alte aspecte din 
partea inconstientului femeii. Dacá ar trebui sá formulez Tntr-un 
cuvánt diferenta dintre femeie si bárbat Tn aceastá privintá. ceea ce 
caracterizeazá animas -ul fatá de anima, n-as putea decát sá spun: 
dacá anima produce capricii. animusul produce opinii si dupá cum 
capriciile bárbatului ies la ivealá dintr-un fundal Tntunecat, opiniile 
femeii pleacá de la premise apriorice la fel de inconstiente. 
Opiniile díctate de animus au loarte des caracterul unor convingen 
solide, greu de clátinat, sau cel al unor principii a cáror valabilitate 
este aparent intangibilá. Dacá analizám aceste opinii, intalnim 
Tnainte de tóate premise inconstiente, a cáror existentá trebuie insá 
descoperitá, adicá opiniile sunt din cate se pare astfel conceptúe de 
parca astfel de premise ar fi existente. ín realitate tnsü opiniile nu 
sunt deloe gándite, ci deja Til Tntregime prezente. si anume at.Tt «.le 
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mi se gñndeste nici macar la 


direct persuasivo, incal lemeia 
posibilítate.! unui dubiu. 

Am putea ti tentad sa presupunem ca animusul se personifica, 
usemenea animei. in ipostaza unui bárbat. Acest lucru este Tnsá, 
dupa ruin se arata expeliente. doar pardal corect, deoarece aici 
interv ine in mod neasteptat o alta circumstanta care determina o 
stare de lucruri diferitá de cazul bárbatului. Animusul se manifestá 
nu en o persoaná. ci mai degrabá ca o muUiludine. in nuvela lui 
H.G.Welis. Christina Alberto s Father, eroina este subordonatá in 
tot ceea ce face unei instante mótale superioare care ii spune de 
flecare data, cu o nemiloasá ascudme si lipsá de fantezie, sec si 
exact. ce face si din ce motive. Wells numeste aceastá instamá 
«Court of Conscience». Acesti judecatori, formánd deci un fel de 
colegiu. corespund unei personifican a animusului. Animusul este 
ceva asemánátor unui sfat al bátránilor si al altor autoritád care 
emit ex cathedra sentinte „rationale” inatacabile. Vázute mai 
indeaproape. aceste sentinte pretentioase constituie in esemá 
cuvinte si opinii adúnate Tncepünd din copilárie. poate inconstient. 
si aglomérate sub forma unui canon al adevárurilor. al 
corectitudinii s¡ rezonabilitátü cornune: un thesaurus de 
presupozitii care isi oferá serviciile ca opinii de cate ori lipseste o 
judecatü competentá s¡ constientá (ceea ce pare sá se Tntámple 
destul de des). Aceste opinii apar ba sub forma unei asa numite 
judecáti sánátoase. ba sub forma unor prejudecáñ Tnguste, ba sub 
forma de principii ce travestesc o anumita educaüe: «Dintotdeauna 
se facea astfel». sau «Doar ton spun ca este asa si asa». 

Bineímeles cá animusul este proiectat la fel de des ca si anima. 
Barbatii adecvan proiectiei sunt fie cópii vii ale bunului Dumnezeu, 
care le stiu pe tóate, fie revolufionari nedescoperifi, ín al cáror 
limbaj preaomenescul se traduce in terminología „tráirii 
fructuoase”. Animusul ar fi de buná seamá insuficient caracterizat 
dacá ar fi prezentat doar ca o constiintá colectiva conseivatoare. El 
este s¡ un innoitor, care are, Tn contradicfie totalá cu opiniile sale 
adevárate. o slábiciune deosebitá pentru termeni greu inteligibili si 
necunoscufi care ínlocuiesc Tn mod confortabil odiosul act reflexiv. 

Asemenea animei, animusul este si el un amant gelos, Tn stare 
sa se subordoneze unei opinii Tn locul unui om real, unei opinii ale 
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cárei fundamente contestabile n-au fost niciodatá supuse unui 
examen critic. Opiniile díctate de animus sunt intotdeauna 
colective si nu tin seama de individ si aprecierea individúala, exact 
Tn modul In cate anima se interpune intre bárbat si femeie cu 
presimtirile s¡ proiectiile ei emotionale. Aceste opinii au in ochii 
bárbatului - ín cazul in care femeia este frumoasá - ceva miscátor 
de copilaros, ceea ce II indeamná la un didacticism párintesc 
benefic lui. Dacá insá femeia nu atinge coarda sensibilá si i se 
pretinde in consecintá competentá si nu neajutorare s> prostie 
emotionantá, atunci opiniile ei díctate de animus vor ¡rita bárbatul, 
mai cu seamá din cauza proastei lor argumentári - exista prea 
multa opinie de dragul opiniei - pentru a avea macar o opinie 
personalá, etc. Bárbatii obisnuiesc in astfel de situatii sá deviná 
mániosi, cáci este un fapt incontestabil cá animusul face sá iasá la 
ivealá anima, fapt care face inutilá orice discutie ulterioará (lucru 
valabil fireste si viceversa). 

In cazul femeilor intelectuale animusul determina o 
argumentare si un rationament ce se dórese intelectuale si critice. 
dar care constau insá in principal in a face dintr-un aspect secundar 
incert un fapt esential absurd. O discutie limpede in sine poate fi 
complicatá in modul cel mai nefericit prin introducerea unei 
perspective cu totul dif'erite, inadeevatá pe cát posibil. Fárá sá stie. 
astfel de femei urmáresc numai sá irite bárbatul, devenind cu utái 
mai mult sclavele animusului. «Din pácate am intotdeauna 
dreptate», mi-a márturisit odatá o astfel de femeie. 

Tóate aceste manifestári pe cát de binecunoscute pe at.it de 
dezagreabile isi au originea exdusiv in extravertirea animusului. 
Acesta nu apartine functiunii relationale obiective. ci ar trebui sá 
facá posibilá relatia cu inconstientul. ín loe sá livreze opinii pentru 
situatii externe - situatii care ar necesita o ivftecfie confítenla - 
animusul, ca functiune de rememorare, ar trebui intors catre 
interior linde ar putea sá evoce continuturi ale inconstientului. 
Tehnica confmntárii cu animusul este in esentfi aceeasi cu cea in 
cazul animei, do.ir cá femeia trebuie sá se distanteze de aceastá 
datá de opinii, nu pentru a le refula. c¡ pentru ca. explor.indu-le 
originea, sá pátrundá dincolo ríe ele. linde ar int.ilin apci 
prototipurile, e.xan ca bárbatul tn conl rutilaren sa cu anima 
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Animusul este un fel de precipitat al tuturor experientelor 
stráinosilr»* feminini legate de bárbat - si nu doar atát: el este si o 
fiinta treatoare. insá nu sub forma creativitátii masculine, ci 
producand ceva ce poate fi numit un Xoyo^ otteppoTitcoc, un 
cuvánt zámislitor. Asa cum bárbatul scoate la ivealá opera sa din 
elementul sáu feminin interior ca o fiinta intreagá, elementul 
masculin din interiorul femeii scoate la iveala samanta creatoare 
capabilá sá fecundeze elementul feminin al bárbatului. Aceasta ar 
fi o "femme inspiratrice-, care - gresit educatá - are si capacitatea 
de a deveni o persoaná ingrozitor de incápátánatá si un dogmatic 
sácáitor - «animus hound», Tn traducerea fidelá ca sens a uneia din 
paciéntele mele. 

O femeie posedatá de animus este íntotdeauna pánditá de 
pericolul de a-s¡ pierde feminitatea, persona sa femininá adaptatá, 
la fel ca si bárbatul care riscá ín asemenea condifii efeminarea. 
Astfel de metamorfoze sexuale psihice depind in exclusivitate de 
faptul ca o functiune ce apartine de interior este Intoarsá catre 
exterior. Motivul pervertirii este bineinteles recunoasterea 
insuficientá sau chiar absenta existemei unui univers interior 
autonom fatá de lumea exterioará. care reclama o adaptare la fel 
de importantá ca si cea fatá de lumea exterioará. 

In ceea ce priveste pluralitatea animusului in opozitie cu 
caracterul uni-personal al animei, acest fapt straniu mi se pare a fi 
un corelat al atitudinii constiente. Atitudinea constientá a femeii are 
in general un carácter persona! mult mai strict decát cea a 
bárbatului. Universul ei este compus din tafi si mame, frafi si 
surori, sofi si copii. Restul lumii este compus din familii 
asemánátoare careisi fac cu mana, dar care sunt preocúpate in rest 
mai ales de ele insele. Lumea bárbatului este poporul. «statul», 
grupurile de interes etc. Familia este doar un mijloc in slujba 
scopului, unul din fundaméntele statului, iar sofia sa nu este 
neapárat acea femeie (oricum nu in sensul la care se gándeste ea 
cánd vorbeste despre «bárbatul meu»), Generalul ii este mai 
apropiat decát personalul si de aceea lumea lui se compune dintr-o 
multitudine de factori coordonafi, tn timp ce lumea ei sfáreeste 
dincolo de sotui ei intr-un fel de nebuloasá cosmicá. Exclusivitatea 
pátimasá este de aceea in cazul bárbatului un atribuí al animei, 



pluralitatea nedeterminatá este dimpotrivá un atribut al animusului 
ín cazul femeii. ín timp ce bárbatului i se názáresc o Circe sau o 
Kalypso, animusul este exprimat prin' figuri ca Olandezul Zburátor 
sau alti oaspeti necunoscuti venind de pe marile lumii, niciodatá 
complet comprehensibili, proteici si propulsan motorizat. Aceste 
manifestári apar indeosebi in vis, in realitatea concreta acestea pot 
fi intruchipate de tenori dramatici, campioni de box, bárbati de 
seamá tráind in orase indepártate si necunoscute. 

Aceste douá figuri crepusculare ale fundalului intunecat 
(adeváratii «pázitori ai pragului», ca sá folosim pompoasa momealá 
teozoficá) posedá o multitudine aproape inepuizabilá de aspecte, 
cu cate s-ar putea umple volume intregi. Urzeala s¡ complicatiile 
lor sunt nenumárate, la fel de íntinse ca si varietatea nelimitatá a 
corelatului lor constient, persona. Ele se allá incá intr-o zona 
crepusculará si abia de mai putem vedea cá, complexul autonom al 
animusului, ca si cel animei. constituie in fond o functiune 
psihologicá cate uzurpá, sau mai bine zis isi metine personalitatea 
numai gratie autonomiei si imaturitátii ei. Vedem insá deja si 
posibilitatea distntgerii personificárii lor, fácánd din ele prin 
constientizare punti cate sá ne ducá in inconstient. Deoarece nu le 
utilizám intentionat ca functiuni ele mai rámán complexe 
personifícate. ínsá cát timp rámán in acest stadiu ele trebuie sá fie 
recunoscute ca personalitátii relativ independente. Nu pot fi 
intégrate in constiintá cát timp continuturile lor rámán necunoscute. 
Confruntarea cu acestea ar trebui sá aducá la luminá continuturile 
lor si abia cánd aceastá misiune este indeplinitá si exista o 
familiarizare suficientá a constiintei cu procésele inconstiente 
refléctate in anima, aceasta va fi resimtitá intr-adevár ca pura 
functiune. 

Nu má astept fireste ca orice cititor sá sesizeze fárá dificúltate ce 
se intelege prin anima si animus. Sper insá cá va acea cel putm 
impresia cá nu este vorba aici clespre ceva ..metafizic ". ci despre 
fapte empirice, ce pot fi exprimate la fel de bine si intr-un limb.it 
rational si abstract. Ant evitat insá intentionat un limb.ti prca 
abstract pentru cá in ceea ce priveste aceste lucrun. at.it de 
inaccesibile pana acum experientei noastre. nu este eseniial sa-i 
oferim citilorului o formulare intelectual, i; este ilini|xi!rivá nuilt mai 



imponant sá-i transmiten! o viziune asupra posibilitatilor de 
experimentare propriu-zise. Nimeni nu poate Intelege aceste 
lueruri cit adevárat. dacá nu le-a tráit el Tnsusi. De aceea mi se pare 
mult mai important sá prezint cáile si posibilitadle unor astfel de 
expedente, decát sá emit formule intelectuale, care rámán 
inevitabil - ín lipsa experientei - niste Tnchipuiri goale fácute din 
cuvinte. Sunt din pácate multi cei care ínvatá cuvintele pe de rost 
imaginándu-si apoi si experientele, exprimándu-se apoi, dupá 
temperament, critic sau dánd crezare. Aici este vorba despre o 
problematicá nouá, un domeniu psihologic experimental nou (si 
totusi atát de vechi!) despre care putem stabili teoretic ceva relativ 
valabil abia atunci cánd íenomenele sufletesti respective sunt 
familiare pentru suficient de multi. Descoperim íntotdeauna mai 
intái doar fapte si nu teorii. Elaborarea teoriei este rezultatul unei 
dezbateri largi. 


3. TEHNICA DIFERENTIERII ÍNTRE EU 
51 FIGURILE INCONSTIENTULUI 


I-am rámas dator cititorului cu prezentarea unui exemplu 
detaliat Infátisánd activitatea specificá a animei si animusului. Din 
pácate aceste materiale sunt atát de vaste si necesitá dincolo de 
aceasta un numár atát de mare de explicatii legate de simboluri, 
Tncát nu am putut introduce o astfel de prezentare in paginile 
acestei cárti. Am publicat únele din aceste rezultate impreuná cu 
tóate conexiunile lor simbolice íntr-un volum separat 1 , cátre care 
má vád nevoit sá TI Tndrept pe cititor. N-am amintit acolo de 
animus deoarece aceastá functiune Tmi era pe atunci necunoscutá. 
Dacá Tnsá as sfátui o pacientá sá-si aminteascá de continuturile ei 
inconstiente, atunci aceasta va produce fántasme asemánátoare. 
Figura eroicá masculiná nelipsitá din ele este animusul. lar 
succesiunea experientelor fantasmatice demonstreazá transformarea 
si dizolvarea treptatá a complexului autonom. 

Aceastá transformare este scopul confruntárii cu inconstientul. 
ín cazul In care transformarea nu are loe, inseamná cá inconstientul 
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are o influentá conditionantá nediminuatá si va intretine si afirma 
In aceste conditii simptome nevrotice in ciuda oricárei analize si 
comprehensiuni, sau va mentine o proiectie obsesiva care este la 
fel de dáunatoare ca o nevroza. ín astfel de cazuri pare evident cá 
nici sugestia, nici buna intentie si nici o intelegere pur reductivá n- 
au contribuit la stávilirea fortei inconstientului. Aceasta nu 
inseamná - lucru pe care dórese sá-l scot In evidentá cu claritate - 
cá tóate metodele psihoterapeutice puse la un loe nu valoreazá 
nimic. As dori doar sá accentuez faptul cá exista nu putine cazuri 
In care medicul trebuie sá se decida In favoarea unei preocupan 
temeinice cu problemele inconstientului, a unei confruntári 
propriu-zise cu inconstientul. Acest lucru este In chip firesc diferit 
de interpretare. ín cel din urmá caz se presupune cá medicul site 
Incá dinainte pentru a putea interpreta. ín primul caz Insá - In 
cazul confruntárii - este vorba despre ceva diferit de interpretare: 
este vorba despre declansarea unor procese inconstiente care 
pátrund in constiintá sub forma unor fantasme. Interpretarea 
acestor fantasme poate fi incercatá. Se poate ca in multe cazuri sá 
fie important ca pacientul sá aibá o idee despre semnificatia 
fántasmelor produse. Este insá de o importantá hotárátoare ca 
pacientul sá tráiascá complet fantasmele sale si sá le inteleagá In 
másura in care o comprehensiune intelectualá tiñe de totalitatea 
tráirii. Nu as acorda Insá intáietate comprehensiunii. Medicul 
trebuie sá-i poatá fi de ajutor pacientului in actul de intelegere, 
acesta insá nu va íntelege si nu poate sá inteleagá totul si ar trebui 
sá se fereascá pe cát posibil de tehnicile interpretative. Cáci nu 
interpretarea si comprehensiunea fantasmelor este in primul ránd 
esentialul, ci mai degrabá ti airea lor. Alfred Rubín a dat in cartea 
sa: Die andere Seite' {Cealaltáparte, nota trad ) o descriere foarte 
buná a inconstientului, adicá a experientelor legate de inconstient 
ale artistului din el. Este vorba despre o traite artística, care este 
incompleta din punctul de vedere al unei tráiri omenesti. As 
recomanda tuturor celor interesad de aceste probleme sá citeascá 
cu atenúe aceastá carte. Vor descoperi In ea aceasta nedesüvársire: 
totul este vázul si tráit din perspectiva artística, dar nu omeiteascá. 
l’rin tráire «omeneascá» as intelege cá persoana autorului este 
inclusa nu tloar pasi\' in aceastá viziune. ci si infrunt.iml acn\, pe 
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deplin constient. íigurile apar(inünd viziunii. As formula la rándul 
meu aceeasi critica la adresa autoarei faruasmelor din cartea mea 
ammtitá mai sus: si ea se comporta doar perceptiv sau, ín cel mai 
bun caz, ca pacient Tn fata formárii fantasmelor venind din 
inconstient. O confruntare autentica cu inconstientul pretinde Tnsá 
un punct de vedere constient opus inconstientului. 

As dori sá lámuresc ceea ce vreau sá spun cu aceasta cu 
ajutorul unui exemplu. Unul din pacientii mei a avut urmátoarea 
fantasma: «Vede cum mireasa sa aleargá Tn josul strazii catre ráu. 
Este iarna, iar rául este Inghetat. Ea fuge deasupra ghetii si el o 
urmeazá. Ea merge departe, iar acolo gheata este crápatá. O 
crápáturá Intunecatá se deschide si el se teme cá ea ar putea sá se 
arunce Tnáuntru. Este Tntr-adevár Tnghititá de spártura din gheata, 
iar el priveste totul cuprins de tristete ». 

Acest fragment dintr-un context mai larg permite recunosterea 
ciará a atitudinii constiintei: ea Tnregistreazá si este pacientul 
evenimentelor, adicá tabloul fantasmatic este doar vázut si simtit, 
este ca sá spunem asa bidimensional, cáci el insusi este insuficient 
implicat Tn acesta. De aceea fantasma rámáne doar o imagine, 
plasticá si emotionantá si totusi irealá si fantástica. Aceastá irealitate 
se trage din faptul cá el Tnsusi nu participá Tn mod efectiv. Dacá 
aceastá fantasma ar fi realitate, ar face orice sá Tmpiedice 
sinuciderea miresei sale. Dacá s-ar comporta Tn realitate asa cum o 
face In fantasmá. atunci ar Tnsemna cá este paralizat, fie de teamá. 
fie de gandul inconstient cá n-ar avea nimic Tmpotrivá dacá s-ar 
sinucide. Faptul cá se componá pasiv Tn fantasmá este doar 
expresia relatiei sale cu activitatea inconstientului Tn general: este 
fascinat si buimácit de inconstient. In realitate suferá de tóate 
reprezentárile si convingerile depresive, cá nu e bun de nimic, cá 
este iremediabil grevat ereditar, cá creierul sáu ar degenera etc. 
Aceste afecte negative sunt tot atátea autosugestionári pe care le 
acceptá fárá cártire. Le poate Tntelege pe cale intelectualá si le 
recunoaste ca fiind invalide. 

Aceste sentimente persistá totusi. Ele sunt inatacabile intelectual, 
cáci nu au un fundament intelectual sau rational, ci derivá dintr-o 
viatá fantasmaticá inconstientá si irationalá, inaccesibilá unei critici 
constiente. ín asemenea situatii este bine sá i se ofere 
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inconstientului posibilitatea a-si produce fantasmele, iar fragmentul 
amintit mai sus este tocmai un astfel de produs al travaliului 
fantasmatic. Fiind vorba despre o depresiune psihogená, aceasta 
este cauzatá tocmai de astfel de fantasme a cáror existentá íi era 
ínsá complet inconsdentá. ín cazul unei melancolii autentice, al 
unei epuizári totale, al unei intoxican etc. situada ar fi inversa: 
pacientul are asemenea fantasme deoarece este depresiv. ín cazul 
depresiunii psihogene ínsá, acesta este deprimat pendil cá are 
astfel de fantasme. Pacientul meu este un tánár foate inteligent, 
constient din punct de vedere intelectual de cauzele nevrozei sale 
ín unna unei analize mai indelungate. Comprehensiunea 
intelectualá nu a schimbat ínsá cu nimic nevroza sa. íntr-un 
asemenea caz medicul nu trebuie sá facá efortul inútil de a 
persevera ín explorarea cauzalitádi cazului, cáci dacá o íntelegere 
mai mult sau mai pudn completá nu ajutá la nimic, descoperirea 
unui nou element cauzal nu va fi nici ea buná la nimic, íntr-o 
asemenea situade inconstientul dedne pur si simplu o suprematie 
inatacabilá. adicá dispune de o putere de atractie capabilá sá 
rápeascá orice valoare a continuturilor constiente, capabilá cu alte 
cuvinte sá retragá libidoul din lumea constientá si sá producá astfel 
o ..depresiune”, o ..abaissement du niveau mental” (Jankt). ín acest 
caz ínsá trebuie - conform legii conservárii energiei - sá ne 
asteptám la o acumulare de valoare (= libido) ín inconsdent. 

Libidoul nu este niciodatá perceptibil decát íntr-o anumitá 
formá, adicá este identic cu imaginile fantasmatice. lar noi II putem 
elibera din inconsdent doar dacá ridicám la suprafatá imaginile 
fantasmatice care ii corespund. Din aceastá cauzá íi oferim íntr-o 
asemenea situade inconstientului posibilitatea de a permite 
fantasmelor sale sá ajungá la suprafatá. Pe aceastá cale a luat 
nastere si cartea de fatá. Ea este o bucatá dintr-o serie lungá de 
imagini fantasmatice de o mare bogáde, ce corespund candtádlor 
de energie pierdute de constiintá si de condnuturile sale. Lumea 
constientá a pacientului a devenit rece, goalá si cenusie; 
inconstientul este dimpotrivá ¡nsufledt. puternic .si bogat. Este 
caracteristic pentiu natura psihicului inconsdent faptul c.í acesia 
este aulosuficient si nu cunoaste scrupule umane. Ceea ce .1 cázut 
o data ín inconstient este páslrat acolo, indiferent dacá constiintá 



are de suferit din aceastá cauzá sau nu. ín consumía poate sá 
bántuie foametea $¡ inghe(ul, In timp ce In inconstient totul 
iníloreste. 

Asa se pare cel putin la Inceput. Dacá Insá vom cerceta mai In 
profunzime vom gási cá indiferenta omeneascá a inconstientului 
are un sens, chiar un rost si un scop. Exista finalitáti psihice aflate 
dincolo de finalitátile constiente si care pot chiar sá le fie ostile. O 
comportare ostilá sau lipsitá de scrupule a inconstientului fatá de 
constiintá poate fi gásitá doar acolo unde constientul adoptá o 
atitudine gre$itá si arogantá. 

Atitudinea constientá a pacientului meu este atát de unilateral 
intelectualá si rationalá, Incát natura Insási se revoltá In el 
distrugándu-i Intregul univers axiologic constient. Insá el nu poate 
deveni singur neintelectual si nu se poate sprijini pe o altá 
functiune, cum ar fi afectivitatea; pur si simplu pentru cá nu 
dispune de ea. O are Insá inconstientul. De aceea nu ne-a rámas 
jltceva de fácut decát sá cedám inconstientului initiativa si sá-i dám 
posibilitatea de a deveni el insusi, sub forma fantasmelor, un 
continut constient. Dacá Inainte pacientul se crampona de lumea 
intelectului si se apára prin sofisme de ceea ce credea cá este 
boala sa. acum se vede obligat sá se lase In voia ei. lar dacá va fi 
cuprins de o depresiune, atunci nu va mai avea voie sá se íorteze 
sá facá vreo muncá sau altceva asemánátor pentru a o uita, ci va 
trebui sá-si accepte depresiunea si sá-i cedeze íntr-o anumitá 
másurá cuvántul. 

Acesta este tocmai contrariul fatá de abandonarea in voia unui 
capriciu, lucru atát de caracteristic nevrozei. Nu este o slábiciune, o 
capitulare fárá luptá, ci o performantá dificilá ce constá in 
mentinerea propriei obiectivitáti In ciuda seductiei capriciului si in 
a face din acesta un obiect, In loe de a permite transformarea 
acestuia Intr-un subiect dominant. Pacientul trebuie sá incerce sá-si 
lase propria stare de spirit sá-i vorbeascá; dispozitia In care se aflá 
ar trebui sá-i spuná cum aráta ea si sub forma cárei analogii 
fantasmatice poate fi exprimatá. 

Fragmentul amintit mai sus reprezintá un capriciu vizualizat. 
Dacá nu ar fi f'ost In stare sá-si impuná obiectivitatea In fata 
capriciului sáu, ar fi avut In locul tabloului sáu fantasmatic doar 



sentimentul paralizant cá totul se duce dracului, cá este incurabil 
etc. insá pentru cá i-a dat capriciului posibilitatea sá se exprime 
printr-o imagine, a reusit sá transforme in continut constient, sub 
forma unei imagini, mácar o cantitate redusá de libido, de energie 
plásmuitoare, sustrágánd-o astfel inconstientului. 

Aceastá tentativá este Insá insuftcientá, cáci o tráire completá nu 
constá doar din contemplare si suferintá, ci dintr-o participare 
activá. Pacientul ar satisface aceastá pretende dacá s-ar comporta in 
fantasma sa asa cum s-ar comporta fárá indoialá si In realitate. N-ar 
sta niciodatá sá urmáreascá pasiv cum se ineacá mireasa sa, ci ar 
interveni Tmpiedicánd-o sá-si atingá scopul. Asta ar trebui sá se 
intámple si In fantasmá. Dacá ii reuseste acest lucru, sá se 
comporte In fantasma sa in modul in care ar face acest lucru intr-o 
situatie realá, atunci ar dovedi astfel cá ia in serios fantasma, 
respectiv cá in acest mod conferá inconstientului o valoare de 
adevár neconditionatá. Ar obtine astfel o victorie asupra propriului 
punct de vedere unilateral intelectual, dedaránd astfel pe cale 
indirectá validitatea punctului de vedere al inconstientului. 

Aceasta ar fi pretinsa tráire a totalá a inconstientului. Nu 
trebuie Insá subestimatá semnificatia realá a acestui lucru: lumea 
mea realá este periclitatá de o irealitate fantástica. Este aproape 
insurmontabilá dificultatea de a uita chiar si pentru un moment 
faptul cá, totusi. totul nu este decát o inchipuire. un produs 
imaginar care apare drept absolut arbitrar si artificial. Cum ar putea 
fi declarat asa ceva drept un lucru ,.real'’. sau chiar sá fie luat in 
serios? 

Cu sigurantá cá nu ni se va atribuí credinta intr-un fel de viatá 
dublá in care suntem pe de o parte ni.ste modesti cetáteni obi.snuiti. 
iar pe de alta tráim aventuri nemaiauzite s¡ indeplinim fapte eroice. 
Nu avem voie cu alte cuvinte sá ne concretizám fantasma. Omul 
manifestá insá tendinta misterioasá de a face tocmai acest lucru. iar 
Intreaga aversiune fatá de fantasmá s> deprecierea critica a 
inconstientului izvoráste doar din leama fatá de aceastá tendinta 
Ambele, concretizarea si teama de aceasta. sunt superstitii primitive 
- extrem de vii inca - pentru asa numitul om luminar in viata ctvili 
el este de profesie pantofar, in cadrul sectei sale insi poartü 
investitura de arhanghel, sau esie in planul vizibil un míe negustor. 
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¡n mijlocul francmasonilor insá o figura intunecatá; ziua stá la 
birou. seara. in cailrul Cercului, este reíncarnarea lui Iulius Ceasar, 
failibil ca om, infailihil in exerci(iul functiunii - acestea sunt 
concretizárile ce nu sunt recomandate. 

In opozitie cu acest lucru credoul stiintific al vemurilor noastre 
a dezvoltat o fobie superstitioasá in fata fanteziei. Real este ceea ce 
este e/icace. Fantasmele inconstientului sunt fárá indoialá eficace. 
Chiar si cel mai inteligent filozof poate fi victima unei agorafobii 
complet stupide. Faimoasa noastrá realitate stiintificá nu ne 
protejeazá deloe in fata asa numitei irealitáti a inconstientului. Ceva 
este activ in spatele valului imaginilor fantasmatice, indiferent dacá 
ii atribuim acestuia o reputatie buná sau proastá. Este ceva real si 
de aceea manifestadle sale vítale trebuie luate in serios. Trebuie 
insá depásitá mai intái tendinta cátre concretizare, cu alte cuvinte 
este nepermisá receptarea literalá a fantasmelor in momentul in 
cate intervine problema interpretárii lor. Cát timp suntem prinsi in 
tráirea imaginii fantasmatice aceasta chiar trebuie receptionatá 
literal. Dacá insá vrem sá o intelegem, nu avem voie sá luám 
aparenta, adicá imaginea fantasmaticá. drept elementul eficace din 
spatele ei. Aparenta nu este lucrul insu$i, ci expresia sa. 

Deci pacientul meu nu va trái scena sinuciderii ..la un alt nivel'' 
(de altfel insá la fel de concret ca si o sinucidere autenticá), ci 
tráieste ceva real, ce apare sub forma unei sinucideri. ..Realitátile" 
ce se opun una alteia, universul constiintei si universul 
inconstientului, nu ísi contestá rangul insá se relativizeazá reciproc. 
Afirmada conform cáreia realitatea inconstientului este foarte 
relativa nu va declansa probabil proteste inversunate, dar cá 
realitatea universului constiintei ar putea fi pusá la indoialá este un 
lucru mai greu tolerat. Si totusi ambele .realitáti" reprezintá o tiáire 
psihicá, o aparentá suprapusá unui fundal intunecat si 
inidentificabil. Nu mai rámáne nimic din realitatea absolutá in urma 
unei examinári critice. 

Nu cunoastem nimic despre esentialitate si despre ceea ce 
existá in mod absolut. Resimtim insá diferite efecte, din ..exterior" 
prin simturi, din ..interior" prin intermediul fantasmei. Asa dupá 
cum n-am afirma niciodatá cá culoarea verde are o existentá in 
sine, nu ne va trece prin cap nici sá considerám o experientá 
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fantasmaticá drept ceva existent tn sine si astfel drept ceva ce 
trebuie receptionat literal. Este o expresie. o aparenta ce substituie 
ceva necunoscut dar real. Fragmentul fantasmatic amintit coincide 
ín timp cu un val de depresii si disperare, iar fantasma exprima 
acest eveniment. Pacientul are ín realitate o mireasá. Ea reprezintá 
singura sa legáturá emotionala cu lumea. Disparitia ei ar insemna 
sfársitul legáturii sale cu lumea. Acest lucru ar tí cu totul 
iremediabil. Mireasa sa este ínsá si un simbol al animei sale, adicá 
al relatiei sale cu inconstientul. De aceea fantasma exprima ín 
acelasi timp faptul cá anima sa dispare din nou ín inconstient. fárá 
cá el sá o ímpiedice. Acest aspect aratá cá dispozitia sa momentaná 
este din nou mai puternicá decát el. Ea aruncá totul peste bord, iar 
el priveste acest lucru fárá sá íntreprindá ceva. El ar putea ínsá 
interveni si sá retiná anima. 

Dau prioritate acestui din urmá aspect. deoarece pacientul este 
un introvertit a cárui relatie cu viata exterioará este reglementatá de 
f'apte interioare. Dacá ar fi un extravertit, atunci ar trebui sá dau 
prioritate primului aspect, cáci ín cazul extravertitului viata este 
reglementatá de relatia cu o persoaná. Ar putea sá-$i páráseascá 
mireasa. si sá se abandoneze astfel pe sine ínsusi. dintr-un simplu 
capriciu. ín timp ce introvertitul í.si dáuneazá cel mai mult printr-o 
rásturnare a relatiei sale cu anima, adicá cu obiectul interior. 

Fantasma pacientului meu indicá deci ín mod limpede miscarea 
negativá a inconstientului. adicá tendinta de izolare fatá de 
universul constient. miscare ce se deruleazá atát de energic íncát 
smulge cu sine si libidoul constiintei, golind-o astfel pe aceasta din 
urmá. ínsá prin constientizarea fantasmei este ímpiedicatá 
derularea inconstientá a acestui proces. Dacá pacientul ínsusi ar 
interveni activ (ín maniera descrisá anterior), atunci ar pune 
stápánire chiar si asupra libidoului ce se manifestó ín fantasma 
dobándind astfel o influentá sporitá asupra inconstientului. 

Constientizarea continuá a fantasmelor altfel inconstiente si 
paniciparea activá la evenimentul fantasmatic are drept consecintá. 
asa cum am vázut íntr-un numár de acum mare de cazuri mai ím.ii 
o lárgire a constiintei datoratá faptului cá nenumárate continutun 
inconstiente devin constiente, iar ín al doilea r.ind ilimimiare.t 
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tre ptatá a influentei dominante a inconstientului, iar tn al treilea 
fand faptul cá are loe o modificare de persomilitate 

Modificarea personalitátii nu este fire.ste o modificare a 
predispozitiei ereditare initiale, ci o modificare a atitudinii generale. 
Diferentierile si opozitiile riguroase dintre constient si inconstient 
pe care le observám in cazul caracterelor nevrotice conflictuale Tsi 
au originea aproape ¡ntotdeauna Tntr-o unilateralitate notabilá a 
atitudinii constiente. care da prioritate absoluta la una sau douá 
functiuni. Tmpingándu-le astfel pe celelalte Tn mod nedrept íntr-un 
plan secund. Prin constientizarea si tráirea fantasmelor, functiunile 
inferioare si inconstiente sunt asimílate de catre constiintá: un 
proces a cárui deailare nu va fi lipsitá de efecte profunde asupra 
atitudinii constientului. 

Renunt aici la discutarea Tntrebárii referitoare la tipul modificárii 
de personalitate, evidentiind doar faptul cá are loe o modificare 
esentialá. Am numit acesta modificare ce este obtinuta prin 
confruntarea cu inconstientul functiune transcendentá [vezi Opera 
fundaméntala 2¡. Aceasta ciudatá capacítate de metamorfozare a 
sufletului omenesc exprimata toemai prin functiunea transcendentá 
reprezintá obiectul principal al filozofiei alchimisle a evului mediu 
tárziu. Tn care era exprimata prin cunoscuta simbolisticá alchimicá. 
Silbekek a arátat pe larg Tn lucrarea sa extrem de merituoasá 
continutul psihologic al alchimiei. Ar fi desigur o gresealá de 
neiertat dacá curentul spiritual ..alchimic” ar fi redus la retorte si 
cuptoare de topire. Acesta cuprinde desigur si aceastá laturá. si 
anume Tnceputurile tatonante ale chimiei exacte. El are Tnsá si o 
laturá spiritualá ce nu trebuie subestimatá, insuficient exploatatá 
din punct de vedere psihologic: a existat o ..filozofie alchimicá", 
timidá precursoare a psihologiei moderne. Secretul ei este faptul 
functiunii transcendente, al metamorfozei personalitátii prin 
mixtura si legátura componentelor nobile si comune, a functiunilor 
diferentiate si al celor inferioare. a constientului si inconstientului'. 

Dar dupá cum Tnceputurile chimiei ca stiintá erau denaturate si 
confuze datoritá unor procedee arbitrare si unor Tnchipuiri 
fanteziste, nici filozofia alchimicá n-a reusit, datoritá concretizárilor 
inevitabile ale unui spirit Tncá grosolan si neevoluat, sá ajungá la o 
formulare psihologicá, cu tóate cá intuida vie a adevámrilor 
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supreme indrepta preocuparea gánditorului medieval catre 
problema alchimicá. Nici unul din cei care au strábátut procesul 
asimilárii inconstientului nu va nega faptul cá a fost profund marcat 
si schimbat de acest lucru. 

Nu íi voi lúa ín orice caz ín nume de ráu cititorului dacá va 
clátina din cap cuprins de índoialá pentru cá nu isi poate imagina 
cum aceastá quantité negligeable, aceastá purá fantasmá (precum 
exemplul banal de mai sus), este capabilá sá exercite chiar si cea 
mai slabá influentá. Recunosc fárá doar si poate cá, avánd ín 
vedere problema functiunii transcendente si efectul neobisnuit 
atribuit acesteia, fragmentul fantasmatic citat mai sus nu este cátusi 
de putin lámuritor. Este ínsá extrem de difícil - si aici trebuie sá 
apelez la Tntelegerea binevoitoare a cititorului - de citat vreun 
exemplu, deoarece flecare din exemple are Tnsusirea neplácutá de 
a impresiona si de a fi relevant doar individual si subiectiv. De 
aceea ti sfátuiesc Tntotdeauna pe pacientii mei sá nu cumva sá fie 
naiv si sá creadá cá ceea ce este extrem de important din punct de 
vedere personal trebuie considerat semnificativ si in mod obiectiv. 

Majoritatea covársitoare a oamenilor este cu totul incapabilá sá 
se transpuná individual in starea sufleteascá a altcuiva. Aceasta este 
o capacítate rará ce nici mácar nu este suficientá. Chiar si persoana 
despre care credem cá o cunoastem cel mai bine si care ne 
confirmá ea insási cá o Tntelegem in totalitate, ne este in fond 
stráiná. Este diferitá. Putem cel mult - si acesta este maximul de 
care suntem capabili - sá intuim cel putin acest altceva. sá-1 
respectám s¡ sá ne ferim de stupiditatea agresivá de a voi sá-1 
interpretám. 

De aceea nu pot sá éxpun nimic convingátor, adicá nimic care 
sá-1 convingá pe cititor, asa cum il convinge pe cel pentru care 
acest lucru reprezintá cea mai intimá experientá. Trebuie sá-i dám 
crezare acestuia prin analogie cu ceea ce am experimental noi 
insine. Páná la urmá - in cel mai ráu caz - putem totusi percepe 
indubitabil rezultatul final, si anume modificarea personalitátii Suh 
aceste rezerve as dori sá-i propun cititorului meu un alt fragment 
fantasmatic, venind de data aceasta de la o femeie, Deosebirea ce 
sare in ochi fatá de exemplul anterior este aúne temí total al 
Iráirii. Spectatoarea participa Tn mod activ punind asift-1 stápánire 
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asupra procesului. De(in un material vast legar de acest caz ce 
culmineaza Tntr-o modificare decisiva a personalitátii. Fragmentul 
aparjine unei faze tárzii a procesului de dezvoltare a personalitátii 
Si este o parte orgánica a unei serii indelungate si coerente de 
transformad, cate are drept scop atingerea centmlui personalitátii. 

Nu este poate cu totul limpede, ce se intelege prin conceptul de 
.centru al personalitátii". Voi Tncerca de aceea sá schitez in cáteva 
ent inte aceastá problemá. Dacá vom opune imaginar constiintá - 
avánd drept centru al ei eul - inconstientului si dacá vom adáuga 
procesul asimilárii inconstientului, atunci aceastá asimilare poate ft 
conceputá ca un fel de apropiere intre constiintá si inconstient, 
unde centrul personalitátii totale nu mai concide cu eul, ci cu un 
punct aflat la mijloc intre constiintá si inconstient. Acesta ar fi 
puncml noului echilibru, o nouá centrare a personalitátii, un centru 
poate virtual cate asigurá personalitátii,. datoritá pozitiei sale 
céntrale íntre constiintá si inconstient, un fundament nou si stabil. 
Recunosc cá astfel de vizualizári nu sunt mai mult decát niste 
tentative stángace ale unui spirit neindemánatic de a exprima fapte 
psihologice inexprimabile si aproape deloe descriptibile. As putea 
exprima acelasi lucru si prin cuvintele apostolului Pavel: ..si nu eu 
mai tráiesc, ci Hristos tráieste in mine." Sau as putea sá apelez la 
Lao-Tse si sá-mi insusesc a sa Tao, Catea de mjloc si centrul creator 
al tuturor lucntrilor. Sensul e acelasi in tóate cazurile. Vorbesc aici 
Ín caritate de psiholog avánd o moralá stiintificá si trebuie sá spun. 
plecánd de aici, cá aceste fapte constituie factori psihici cu un efect 
incontestabil; nu inventiile unui spirit trándav, ci evenimente 
psihice determinate, ce ascultá de legi bine precizate si care isi au 
cauzele si efectele lor logice, motiv pentru care acestea sunt 
atestabile la cele mai diferite popoare si rase, atát azi cát si cu mii 
de ani in urmá. Nu dispun de nici o ipotezá care sá explice din ce 
constau aceste procese. Pentru aceasta ar trebui sá se stie deja din 
ce constá psihicul. Má multumesc de aceea deocamdatá cu 
constatarea faptelor. 

Revin deci la exemplul nostru. Este vorba despre o fantasmá cu 
un carácter vizual intensiv; ceea ce in limbaj arhaic s-ar numi o 
„arátare”; nu este insá o „vedenie”, ci o viziune care este 
perceputá in fundalul constiintei doar prin concentrare intensivá, 
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ceea ce poate avea loe numai dacá a fost precedatá de un exercitiu 
mai Tndelungat5. Pacienta a vázut urmátoarele (redate cu cuvintele 
ei): 

„Am urcat muntele si am ajuns íntr-un loe unde am vázut sapte 
pietre rosii ín fata mea, cate sapte pe ambele párti si sapte ín 
spatele meu. Státeam ín centrul acestui pátrat. Pietrele erau píate ca 
niste trepte. Am íncercat sá ridic cele mai apropíate patru pietre. 
Am descoperit cá aceste pietre erau piedestalele a patru statui de 
zei, íngropate ín pámánt cu capul ín jos. Le-am dezgropat si le-am 
ínáltat ín picioare ín jurul meu, astfel íncát státeam ín mijlocul lor. 
Dintr-o datá ele s-au aplecat una cátre cealaltá atingándu-se cu 
cápetele, formánd astfel deasupra mea ceva ca un fel de cort. Eu 
insámi am cázut la pámánt si am spus: Prábusiti-vá pe mine dacá 
trebuie. Sunt obositá.' Atunci am vázut cá ín exterior, ín jurul celor 
patru zei se fonnase un cerc de flácári. Dupá un timp m-am ridicat 
de la pámánt si am rásturnat statuile. In locul ín care au cázut la 
pámánt au crescut patru copaci. Atunci din cerc izbucnirá flácári 
albastre care au ínceput sá ardá frunzisul copacilor. La care am zis: 
Acest lucru trebuie sá se sfárseascá. Eu ínsumi trebuie sá intru ín 
foc pentru ca frunzisul sá nu se ardá.c Am intrat in foc. Copacii au 
dispan.it, iar cercul de foc s-a comprimat formánd o singurá flacárá 
mare albastrá care m-a ridicat de la pámánt.’’ 

Aici viziunea s-a sfársit. Nu vád din pácate nici o cale de a-i 
lámuri cititorului cu dovezi semnificatia deosebit de interesantá a 
acestei viziuni. Fragmentul este smuls dintr-un context mai larg si 
ar trebui explicat tot ceea ce s-a íntámplat ínainte si dupá pentru a 
intelege sensul imaginii. ín orice caz, cititorul lipsit de prejudecáti 
va recunoaste fárá dificúltate ideea centrului. care este atins printr- 
un fel de ascensiune (escaladarea muntelui - efort. strádaniel. El 
va recunoaste fará efort faimoasa problemá medievalá a evadraturii 
cercului ce tiñe de sfera alchimiei. Ea se aflá aici la locul potrivit. 
ca o expresie simbolicá a individuatiei. Personalitatea globalá este 
caracterizatá prin cele patín puñete cardinale ale orizontului. cei 
patín zei, adicá cele patru functiuni . care oferá orientarea in 
spatiul psihic si prin cercul care le uneste pe tóate. ínfrángerea 
celor pama zei care amenintau sá striveascá individul semnitíci 
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elil’ernren de ¡denótate avánd cele patru functiuni, o cvadruplá 
.nirdvanda" (..eliherare de contrarii "); astfel are loe o apropiere tata 
de cerc. de totalitatea nedivizata. De aici rezultá la rándul ei o 
nona tnültare. 

Trebuie sá iná multumesc cu aceste indica!». Cel are Tsi va da 
osteneala sá reflecteze asupra acestor lucruri Tsi va putea face o 
idee aproximativá despre modul Tn care decurge modificarea 
personalitátii. Pacienta interfereazá prin participarea ei activa cu 
procésele inconstiente si pune astfel stápánire pe acestea, lásándu- 
se prinsá de ele. Ea pune astfel Tn legáturá constientul cu 
inconstientul. Rezultatul este miscarea ascensionalá Tn flacárá, 
metamorfoza Tn focul alchimic, nasterea ..spiritului ales”. Aceasta 
este functiunea transcendentá care rezultá din unificarea 
contrariilor. 

Aici trebuie sá amintesc de o confuzie esentialá, cáreia Ti cad 
deseori pradá cititorii mei. si anume de obicei medicó. Nu stiu din 
ce motiv acestia presupun Tn permanemá cá eu nu scriu despre 
nimic altceva decát despre propria metodá terapeuticá. Acest lucru 
este cu totul fals. Scriu despre psihotogie. Subliniez de aceea apásat 
cá metoda mea terapeuticá nu constá din faptul cá le produc 
pacientilor mei fantasme ciudaie Tn voia cárora acestia trebuie sá se 
lase, fapt care le va modifica personalitatea, sau alte asemenea 
absurditáó. Eu constat doar cá existá anumite cazuri Tn care se 
produce o asemenea evolutie, nu pentru cá oblig pe cineva, ci 
pentru cá acest lucru izvoráste din nevoia sa interioará. Aceste 
lucruri sunt si rámán pentru nu putini dintre pacientii mei cu toail 
neTntelese. lar chiar dacá ar avea o posilitate de a pási pe acest 
drum, acesta ar fi pentru ei o cale gresitá, regretabilá s¡ eu as fí 
primul care sá-i Tmpiedice sá apuce pe acest drum. Calea funcóunii 
transcendente tiñe de un destin individual. Nu trebuie de asemenea 
sá credem Tn nici un caz cá o astfel de cale ar fi identicá cu un 
anachoretentum psihic, o izolare de viatá si de lume. Chiar 
dimpotrivá, un astfel de u.iseu este posibil si este Tncununat de 
succes doar dacá sarcinile particuiare lumesti cu care se confruntá 
asemenea indivizi sunt abórdate si Tn realitate. Fantasmele nu sunt 
un substituent al realului, ci faicte ale spiritului care Ti revin celui 
care Ti pláteste tribuí vie(ii. Chiulangiul nu tráieste nimic altceva 
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decát teama sa mórbida, iar din ea nu se naste nici un sens. Nici 
cel care a gásit drumul catre biserica mamá nu va cunoaste 
niciodatá acest drum. ín fórmele ei este ínchis fárá indoialá 
mysterium magnum. El poate duce tnláuntrul ei o viatá pliná de 
sens. Si apoi nici omul obisnuit nu va fi apásat de o asemenea 
cunostintá cáci el s-a multumit intotdeauna cu putinul pe care íl 
putea atinge. íi rog de aceea pe cititorii mei sá inteleagá cá eu 
scriu despre evenimente si nu tin prelegeri despre metode 
terapeutice. 

Ambele exemple de fantasme prezintá travaliul pozitiv al 
animei si animusului. ín másura tn care pacientul participa activ, 
figura personificatá a animei sau animusului dispare. Dacá insá 
continuturile inconstiente (chiar astfel de fantasme) nu sunt 
..realizate”, se produce o activitate negativá si o personificare, adiQÍ 
autonomía animei si animusului. Apar anormalitáti psihice, stári 
obsesive de tóate grádele, de la capricii si „idei'' páná la psihozá. 
Tóate aceste stári sunt caracterízate de acelasi lucru. si anume de 
faptul cá ceva necunoscut a pus stápánire pe o parte mai micá sau 
mai mare a psihicului. si tsi impune nestingherit existenta 
respingátoare si maleficá in pofida oricárei ratiuni afirmánd astfel 
dominada inconstientului ín fata constiintei, adicá o obsesie. ín 
aceastá situatie partea obsedatá a psihicului dezvoltá de regulá o 
psihologie a animusului sau animei. Incuhusul femeii constá din 
mai multi demoni masculini, succubusul bárbatului este o femeie. 

Acest concept straniu al unui suflet care existá sau dispare intr-o 
functiune in funche de atitudinea constientá nu are. dupa cum 
oricine poate sá vadá, nici cea mai micá legáturá cu conceptul 
crestin al sufletului. 

Fantasma pacientei mele este un exemplu tipie pentru genul 
continuturilor care sunt produse de cátre inconstientuI colectiv. Cu 
tóate cá forma este complet subiectivá si individualá. continutul 
este totusi colectiv, adicá este vorba despre imagini si idei generale 
ce se intálnesc la multi oameni. deci despre fragmente care 
adecveazá individul celorlalti oameni. Dacá astfel de continuturi 
rámán inconstiente, individul este astfel amestecat inconstient cu 
alti indivizi, nu este cu alte cuvinte diferentiat, individual. 
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S-ar putea aduce aici in discu(ie Tntrebarea, de ce este de dorit 
ca cineva sa se individueze. Nu este numai dezirabil, ci chiar 
¡ndispensabil (linden individul ajunge prin amestecare cu altii tn 
anumite situatii si comité actiuni care TI pun in contradictie cu sine 
Tnsusi. Fiecare amestec si neseparatie inconstientá obliga la un 
comportament stráin persoanei. De aceea nu este posibil nici 
acordul cu acesta, nici asumarea responsabilitátii Tn numele 
acestuia. Persoana se simte umilitá, captiva si Tntr-o stare de 
imoralitate. Contradicha cu sine Tnsusi reprezintá Tnsá tocmai starea 
nevroticá si insuportabilá din care se doreste scáparea. Salvarea din 
aceastá stare survine Tnsá abia cánd persoana este capabilá sá fie si 
sá se comporte asa cum simte cá este ea. Omul intuieste acest 
lucm, la Tnceput poate vag si incert, tot mai putemic si mai 
limpede Tnsá odatá cu dezvoltarea progresivá. Dacá cineva poate 
spune despre propriile stári si actiuni: „Asa sunt eu, asa má 
comport”, poate accepta acest lucru. chiar dacá este difícil si Tsi 
poate asuma aceastá responsabilitate, chiar dacá se Tmpotriveste 
acestui lucru. Trebuie Tn orice caz recunoscut faptul cá nimic nu 
este mai greu de suportat decát propria persoana. (..Ai cáutat 
povara grea si te-ai gásit pe tiñe.”. Nietzsciif.) Dar chiar si aceastá 
performantá dificilá devine posibilá dacá este realizabilá distinctía 
dintre sine si continuturile inconstiente. Introvertitul descoperá 
aceste confinuturi Tn el Tnsusi, extravertitul Tnsá ca proiectie In 
obiectul uman. fn ambele cazuri continuturile inconstiente 
cauzeazá iluzii amágitoare care ne falsificá pe noi Insine si relatiile 
cu semenii nostri. facándu-le inautentice. Din aceste motive 
individuaba este indispensabilá pentru anumih oameni, nu doar ca 
o necesítate terapeuticá, ci si ca un ideal Tnalt, o imagine a tot ceea 
ce avem mai bun de facut. Nu am voie sá omit sá remare cá aici 
este vorba Tn acelasi timp si de idealul crestinismului primitiv al 
Tmpárátiei lui Dumnezeu ce „se aflá Tnláuntrul vostru". Ideea pe 
care se Tntemeieazá acest ideal, conform cáreia din caracterul drept 
izvoráste fapta dreaptá si cá nu existá nici o vindecare si nici o 
schimbare a lumii Tn bine care sá nu fi plecat de la individul Tnsusi. 
Cel care tráieste el Tnsusi Intr-un azil de sáraci sau din imprumuturi 
nu va rezolva niciodatá problemele sociale - ca sá folosim o 
formulare drasticá. 
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Materialul de baza al analizei ce urmeazá este dat de acele 
cazuri in cate a avut loe ceea ce ín capitolul anterior a fost 
prezentat drept un scop imediat, anume infrángerea animei ca si 
complex autonom si transformarea ei intr-o functiune a relatiei 
dintre constient si inconstient. Odatá cu atingerea acestui tel se va 
reusi desprinderea eului din tóate complicatiile legate de 
colectivitate si de inconstientul colectiv. Datoritá acestui proces 
anima pierde puterea demonicá a complexului autonom, adicá nu 
mai poate actiona obsesiv deoarece este depotentatá. Ea nu mai 
este pázitoarea unor comori nestiute, nu mai este Kundry 
demonica mesagerá a Graalului. de natura divino-animalicá, nici 
..sufletul-stápán", ci o functiune psihologicá de natura intuitiva, 
despre care s-ar putea spune asemenea primitivului: „E1 merge in 
pádure penttu a vorbi cu spititele,’', sau: ..Sarpele meu mi-a grait.”, 
sau in limbaj infantil: ..Degetul mic mi-a spus.”. 

Cei care cunóse descrierea fácutá de Riui-r Haggard acelei 
..She-wo-must-be-obeyed : isi vor aminti desigur de torta magicá a 
acestei personalitáti. ..She'' este o personalitatea-mana. adicá o 
fiintá pliná de insusiri oculte, vrajitoresti (mana), dotata cu 
cunostinte si puteri magice. Tóate aceste atribute provin din 
proiectia naivá a unei cunoasteri de sitie inconstienle, care ar 
putea fi exprimatá intr-un limbaj mai putin poetic cam in felul 
urmátor: ..Recunosc ca activeazá in mine un factor psihic ce se 
poate sustrage in cel mai incredibil mod vointei mele constiente. 
Acesta imi poate vara in cap cele mai nastrusnice idei. poate 
provoca capricii si afecte involuntare si nedorite. má poate 
determina sa comit fapte uimitoare pentru care nu pot sa-mi asum 
responsabilitatea, poate perturba {elatiile mele cu alti oameni intr¬ 
un mod supárátor etc. Má simt neputincios in fata acestui fenomen 
si ceea ce este cel mai ráu: sunt indrágostit de el. astfel inc.it \a 
trebui chiar sá il si admir.” (Deseori poetii mímese acest lucru 
temperament artistic; cei nepoetici gásesc o alta scuza.) 

Dacá deci factorul anima isi pierde mana, incotro s-a indreptat 
aceasta? Este evident cá cel care a invins anima a dobándit acea 
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mana 5n confonnitate cu concepta primitiva care spune cá cel care 
doboará persoana-mana isi anexeazá mana acestuia. 

Cine s-a confruntat cu anima? Evident cá eul constient ?i de 
aceea eul a preluat mana. Astfel devine eul constient o 
personalitate mana. ínsá personalitatea mana este o dominantá a 
inconítientului colectiv, cunoscutul arhetip al bárbatului puternic in 
ipostaza de erou, cápetenie, vrájitor, vraci si sfánt, stápán al 
oamenilor si spiritelor, aliat al lui Dumnezeu. 

Aceasta este de acum o figura masculina colectiva ce í$i face 
aparitia din fundalul íntunecat si pune stápánire pe personalitatea 
constientá. Acest perico! psihic are un carácter subtil, cáci poate 
distruge prin inflaba constiintei tot ceea ce a fost cástigat ín 
confruntarea cu anima. De aceea, practic nu este cu totul 
neesential de stiut cá anima reprezintá ín ierarhia inconstientului 
doar treapta cea mai de jos si una din figurile posibile si cá 
Tnfrángerea ei aduce cu sine cristalizarea unei alte figuri colective 
care preia de acum mana ei. fn realitate figura vrájitorului - ca sá o 
numim direct - este cea care va atrage mana, adicá valoarea 
autonomá a animei. Doar ín másura ín care sunt identic cu aceastá 
figura voi fi capabil sá-mi imaginez cá detin eu ínsumi mana 
animei. Dar ín aceste conditii o voi face ín mod inevitabil. 

Figura vrájitorului are un echivalent nu mai putin periculos ín 
cazul femeilor: este o figurá superior-materná, marea Mamá, 
Atotmilostiva care intelege si iartá totul si care a vrut íntotdeauna 
bínele, cea care s-a dedicat íntotdeauna altora si n-a cenjt niciodatá 
ceea ce i se cuvenea. descoperitoarea marii iubiri, precum acela 
este propováduitorul adevárului suprem. Si asa cum marea iubire 
nu este niciodatá cinstitá, nici marea íntelepciune nu va fi niciodatá 
inteleasá. Cu atát mai putin se suportá ele reciproc. 

Aici trebuie sá fie la mijloc o confuzie íngrijorátoare, cáci este 
vorba fárá índoialá despre o inflatie. Eul si-a ínsusit ceva ce nu-i 
apanine. Dar cum si-a ínsusit aceastá mana? Dacá eul a fost íntr- 
adevar cel care a infránt anima, atunci acestuia íi apanine si mana, 
iar atunci concluzia este corectá: s-a dobándit importanta. De ce 
ínsá aceastá importantá, mana, nu are efect si asupra altora? Doar 
acesta ar trebui sá fie un criteriu esential! Nu are efect fiindcá nu s- 
a dobándit importanta, ci s-a produs - prin combinarea cu un 



arhetip - doar acapararea de catre o nouá figura. Trebuie deci sá 
deducem cá eul n-a Infránt deloe anima si cá deci n-a dobándit nici 
mana. A intervenit doar o nouá combinare cu o figura de acelasi 
sex ce corespunde imagoului patem si cu o fortá pe cát se poate si 
mai mare. 


„Celu¡ ce dincolo de sine trece, ii este cu putintá 
Sá scape de puterea, ce leagá orice fiintá ' 

Astfel devine un supraom. superior tuturor forfelor, un semizeu, 
poate si mai mult ... „ Eu si Tatál suntem una", aceastá márturisire 
indrázneatá se trage tn toatá ambivalenta sa infricosátoare toemai 
din acest moment psihologic. 

fn fata acestui fapt eul nostru lamentabil márginit nu poate, 
dacá a mai rámas In el chiar si o singurá picáturá de 
autocunoastere, decát sá se retragá si sá renunte la orice iluzie 
legatá de putere si importantá. A fost o amágire: eul nu a infránt 
anima si nu a dobándit din aceastá cauzá mana ei. Constiinta n-a 
devenit stápána inconstientului, ci anima a fost cea care si-a 
pierdut din aroganta poruncitoare, ín funche de rezultaml 
confruntárii eului cu inconstientul. ínsá aceastá confruntare nu a 
adus o victorie a constiintei asupra inconstientului. ci producerea 
unui echilibru intre cele douá lumi. 

Vrájitorul a putut sá puná stápánire pe eu numai pentru cá eul 
visa la o victorie asupra animei. Acesta a fost un abuz si flecare 
abuz al eului este unnat de un abuz al inconstientului: 

„Sub diverse-nfátisári 
Vántur marile-mi puteri. ” 

De acea in cazul in care eul renuntá la pretenda unei victorii. 
inceteazá automat si posesiunea exercitatá de vrájitor. Ce se 
intámplá Ínsá cu mana? Cine sau ce va deveni mana, dacá nici 
mácar vrájitorul nu mai poate face vráji? Stim páná acum doar cá 
nici constiinta, nici inconstientul nu posedá mana: cáci este sigur cá 
in cazul in care eul nu emite pretenda de a obtine puterea. aiunci 
nu va apare nici obsesia, ceea ce ¡nseamná cá inconstientul si-a 
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pierdut ?i el forta conducátoare. In aceastá situatie mana a revenit 
unui ceva ce este constient si inconstient, sau nici constient , nici 
inconstient. Acest ceva este ..centrul” personalitátii pe care il 
cautam. acel ceva indescriptibil situat íntre contrarii sau elementul 
unificator al contrariilor, sau rezultatul conflictului, sau 
.performanta" tensiunii energetice, devenirea personalitátii, un pas 
individual Inainte, treapta urmátoare. 

Nu ti voi pretinde cititorului sá urmáreascá ín detaliu tapida 
trecere Tn revista de mai sus a íntregii probleme. ¡1 rog sá o 
considere ca un fel de expozitiune a cárei dezvoltare mai detaliatá 
o voi oferi abia ín cele ce urmeazá. 

Punctul de plecare al problemei noastre este starea ce se 
creeazá ín cazul ín care continuturile inconstiente care provoacá 
fenomenul de animus sau anima sunt suficient transferate ín 
constiintá. Ne putem imagina acest lucru cel mai bine ín felul 
urmátor: continuturile inconstiente sunt initial lucruri ce tin de 
atmosfera personalá. aproximativ ín genul fantasmei amintite mai 
sus a pacientului meu. Ulterior se dezvoltá fantasme ale 
inconstientului impersonal ce contin o simbolisticá cu un carácter 
mult mai colectiv, aproximativ ín genul viziunilor pacientilor mei. 
Aceste fantasme nu sunt necontrolate si dezorganizate cum s-ar 
putea crede ín mod naiv, ci ele urmeazá anumiti vectori 
inconstienti ce converg cátre o tintá comuná. Aceste fantasme ar 
putea fi compárate cel mai bine cu procésele de hiitiere deoarece 
acestea reprezintá analogía cea mai apropiatá. Tóate grupurile si 
triburile íntrucátva organízate au initieri deseori deosebit de 
elabórate, care joacá un rol extraordinar de importan! In viata lor 
socialá si religioasá. Prin ele din báieti sunt fácuti bárbati, iar din 
fete femei Populatia kavirondos íi batjocoreste pe cei care nu se 
supun circumciziei sau exciziei numindu-i ..anímale”. Acest lucru 
indicá faptul cá practicile de initiere sunt mijloacele magice prin 
care omul este transferat din conditia animalicá in cea umaná. 
Initierile primitive sunt ín mod evident misterii de metamorfozare 
(Vervwandlungsmysterien ) de cea mai mare importantá spiritualá. 
Neofitii sunt foarte des supu$i unor tratamente dureroase si li se 
impártásesc in acelasi timp pe de o parte secretele tóbale, legile si 
ierarhia tribului. iar pe de altá parte legende cosmogice si alte 


113 



invátáturi mitice. Initierile s-au pástrat la tóate popoarele civilízate, 
ín Grecia strávechile mistere eleusine s-au pástrat dupa cate se 
pare pana ín secolul al saptelea dupa Hristos. Roma era inundatá 
de religii ale misterelor. Una din ele este crestinismul, care a 
pástrat chiar si ín l'onna sa de azi - desi palide si degenerate - 
vechile ceremonii initiatice prin botez, confirmare si ímpártásanie. 
De aceea nimeni nu va fi capabil sá nege importanta istoricá 
enormá a initierilor. 

Acestei importante istorice a initierilor (a se vedea márturiile 
anticilor referitoare la misteriile eleusine!) época moderná nu ti 
poate alátura nimic. Francmasoneria, l'Eglise Gnostique de la 
France, rozacrucieni legendari, teozofia etc. sunt substitute firave 
pentru ceva ce ar trebui trecut cu litere mari pe lista pierderilor 
istorice. Fapt este cá ín continuturile inconstiente se manifestá cu o 
claritate inconfundabilá íntreaga simbolisticá iritiaticá. Obiectia 
confonn cáreia tóate acestea ar reprezenta vechi superstitii fará 
valoare stiintificá este la fel de inteligentá ca si cánd martorul unei 
epidemii de holerá ar observa cá este vorba doar despre o boalá 
infectioasá. neigienicá pe deasupra. Nu este vorba, asa cuín am 
fost nevoit sá subliniez ín mod repetat. despre intrebarea dacá 
simbolurile initiatice sunt realitáti obective sau nu. ei numai dacá 
aceste continuturi inconstiente sunt sau nu echivalentul practicilor 
de initiere si dacá ele au sau nu o influentá asupra psihicului 
uman. Nu este relevant nici faptul cá sunt dezirabile sau nu. Este 
suficient cá exista si sunt eficace. 

Deoarece este imposibil sá-i prezint cititorului, ín acest context, 
ín amánunt astfel de serii de imagini ín parte extrem de lungi, il 
rog sá se multumeascá deocamdatá cu putinele exemple si sá 
acorde incredere afirmatiei mele conform cáreia acestea constituie 
retele construite consecvent si cu o finalitate precizatá. Folosesc ín 
orice caz sintagma „cu finalitate precizatá" cu o anumitá retiñere. 
Ea trebuie folositá cu precautie si rezerve, deoarece ín cazul 
bolnavilor mintali pot fi obsérvate serii onirice, iar ín cazul 
nevroticilor serii fantasmatice care se deruleazá fárá tintá ín mod 
gratuit. Tánárul pacient a cárui fantasmá suicidalá am amintit-o mai 
sus se afia pe calea cea mai buná cátre producerea de serii 
fantasmatice fará tintá, dacá nu va inváta sá participe ín mod activ 
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Si sa tnterviná ín mod constienl Numai astfel va apare directa 
caire o tinta. Inconstientul este un preces pur natural pe de o parte 
lata o linalitate, avünd insá pe de alta parte acea directionare 
potentialá cate este característica oricárui proces energetic. Dacá 
insa constiinta participa activ si parcurge fiecare treaptá a 
procesului si le intelege macar vag, atunci imaginea urmátoare se 
va alitura de flecare data treptei superioare astfel obtinute - ?i 
astfel ia nastere directionarea catre o tinta. 

Obiectivul urmátor al confruntárii cu inconstientul este atingerea 
unei stári In cate continuturile inconstiente nu mai rámán 
inconstiente si cate sá nu se mai exprime indirect prin fenomene 
ca anima sau animusul, deci a unei stári in care anima (si 
animusul) devine o functiune a relatiei cu inconstientul. Cát timp 
acest lucru nu se Intámplá, ele reprezintá complexe autonome, 
aclicá factori perturbanti care strápung controlul constient si se 
comportá ca niste adevárati zurbagii Deoarece acest lucru este un 
fapt bine cunoscut, termenul de ..complex" pe care 1-am folosit s-a 
Incetátenit avánd acest sens In limbajul común. Cu cát are cineva 
mai multe ..complexe", cu atát este mai obsedat si dacá vom 
incerca sá ne facem o imagine despre acea personalitate care se 
exprimá prin intermediul complexelor sale, atunci am putea ajunge 
la concluzia cá trebuie sá fie vorba despre o femeie istericá - 
asadar anima! Dacá insá va constientiza continuturile inconstiente, 
deocamdatá ca niste continuturi factuale ale inconstientului sáu 
personal, mai apoi ca fantasme ale inconstientului colectiv, atunci 
va ajunge la rádácinile complexelor sale obtinánd astfel desfiintarea 
obsesiei sale. Odatá cu aceasta inceteazá fenomenul animei. 

Insá elementul predominant care a provocat obsesia - de ceea 
ce nu pot scápa trebuie sá-mi fie superior intr-un anumit fel - ar 
trebui sá dispará in mod logic odatá cu anima; ar trebui sá devenim 
..decomplexati”, igienici din punct de vedere psihologic, ca sá 
spunem asa. N-ar trebui sá se mai intámple nimic fará permisiunea 
eului, iar dacá eul vrea ceva, n-ar trebui sá existe nimic care sá 
interviná perturbándu-1. Eului i-ar fi asiguratá astfel o pozitie 
inatacabilá, fermitatea unui supraom sau superioritatea unui 
intelept. Ambele figuri sunt reprezentári ideale, pe de o parte 
Napoleón, pe de altá parte Lao-Tse. Ambele figuri corespund 
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conceptului eficacitátii exceptionale utilizat explicativ pentru mana 
de catre Lehmann in cunoscuta sa monografie. Voi numi de aceea 
o astfel de personalitate simplu personalitate-mana. Ea reprezintá 
o dominantá a inconstientului colectiv, un arhetip care s-a format 
in psihicul uman din timpuri imemoriale Tn urma unei expedente 
corespunzátoare. Primitivul nu analizeazá si nu isi da seama din ce 
cauzá un altul ii este superior. Dacá este mai inteligent si mai 
puternic, atunci are de buná seamá mana, adicá are de buná seama 
o putere mai mare; el poate sá-si piardá aceastá putere, poate 
pentru cá cineva a pásit peste el tn somn sau i-a cálcat umbra. 

Personalitatea-mana devine prin evolutie istoricá o figura eroicá 
si o incamare a divinitátii al cárei corespodent pámántesc este 
preotul. Despre cát de mult este si medicul o personalitate-mana 
ar putea sá povesteascá cate ceva analiticienii. Dacá deci eul preia 
in aparentá puterea apartinánd animei, atunci va deveni in mod 
direct o personalitate-mana. Aceastá evolutie este un fenomen 
aproape regulat. N-am intálnit nici un proces evolutiv de acest tip ; 
mai mult sau mai putin avansat. in care sá nu fi avut loe cel putin 
tranzitoriu o identificare cu arhetipul personalitátii-mana. Si este cel 
mai firesc lucru de pe lume cá se intámplá asa. cáci este un lucru 
anticipat nu numai de cátre noi insine. ci si de toti ceilalti, Este 
aproape imposibil sá nu ne admirám putin singuri pentru cá am 
privit mai in adánc decát altii. iar ceilalti au aceastá nevoie de a 
gási undeva un erou palpabil sau un mare intelept. un conducátor 
si un párinte, o autoritate indubitabilá si de a construí cu mai mare 
disponibilitate temple si pentru divinitáti márunte. támáindu-le. Nu 
este vorba doar despre prostia lamentabilá a adulatorilor lipsiti de 
judecatá proprie, ci despre o lege naturalá a psihicului care spune 
cá ceea ce a fost odatá va fi din nou mereu. Si va fi mereu astfel 
cát timp constiinta nu va intrerupe concretizarea naivá a imaginilor 
originare. Nu stiu dacá este de dorit ca. constiinta sá altereze legile 
eterne; stiu doar cá le modificá din cánd in cánd si cá aceastá 
másurá este o necesítate vítala pentru anumiti oameni. lucru care 
nu-i impiedicá toemai pe acestia sá se aseze ei insisi pe tronul 
párintelui pentru a reinvia astfel din nou vechile legi. Este chiar 
aproape imposibil de intrevázut vreun mod vio a scapa de 
predominanta imaginior originare. 



Nici nu cre«l cá este posibi! sá scápám «le aceastá «lominatie. 
Este posibilá «loar o schimbare «le atituáine tata «le ele 
impie«licándu-se astfel cá«lerea intr-un arhetip 51 asumarea fonatá a 
unui rol cu pretul propriei umanitáti. Obsesia exercitatá «le un 
arhetip face «lin om o figura pur colectiva, un fel «le masca ¡n 
spatele cáreia omenescul nu se mai poate «lezvolta, ci «legenereazá. 
Trebuie «le aceea mentinut constient pericolul «le a cáílea pra«lá 
«lominantei personalitátii-mana. Pericolul nu este «loar «le a «leveni 
noi insine o masca a párintelui, ci «le a cá«lea pra«lá acestei másti 
atunci cán«l este purtatá «le catre altcineva. Maestrul si «liscipolul 
sunt in acest sens acelasi lucru. 

Desfiintarea animei Tnseamná cá s-a «lobán«lit o cunoastere 
asupra fortelor motrice ale inconstientului si nu cá le-am fi 
neutralizat noi Insine pe ele. Ele ne pot asalta oricán«l intr-o formá 
nouá. Si o vor face fará in«loialá «lacá atituílinea constientá are vreo 
fisurá. O fortá se opune alteia. Dacá eul isi arogá suprematia 
asupra inconstientului, atunci inconstientul va reactiona printr-o 
manevrá ofensit-á subtilá, In acest caz exploatán»! «lominanta 
personalitátii-mana al cárei prestigiu enorm farmecá eul. Singura 
apárare Impotriva acestui lucru este márturisirea completá a 
propriilor slábiciuni in fata fortelor inconstientului. Astfel nu ii 
opunem inconstientului o fortá. iar «Irept urmare nici inconstientul 
nu va fi provocat. 

S-ar putea sá-i sune ciudat cititorului faptul cá vorbesc Intr-un 
mod foarte personal «lespre inconstient. N-as vrea sá trezesc astfel 
preju«lecata cá imi imaginez inconstientul intr-o formá personalá. 
Inconstientul constá «lin procese naturale aflate «lineólo «le 
«lomeniul personal-uman. Doar constiinta noastrá este personalá. 
Deci atunci cán«l vorbesc «lespre provocare, nu má refer prin 
aceasta la faptul cá inconstientul s-ar simti oarecum ofensat s¡ cá 
pricinuieste un ráu omului mánat «le gelozie sau «le o «lorintá «le 
rázbunare - asemenea zeilor antici. Inteleg prin aceasta mai 
«legrabá un fel «le eroare in alcátuirea unui regim psihic ce imi 
«lezechilibreazá «ligestia. Inconstientul reactioneazá automat, ca si 
stomacul meu care se rázbuná, in sens figurat, pe mine. Dacá imi 
arog suprematia asupra inconstientului, aceasta reprezintá o 
abatere psihicá «le la regimul prescris, o atitu«line nesánátoasá, care 
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ar trebui evitatá spre propriul bine. Comparada mea nepoeticá este 
oricum putin prea blanda avánd in vedere grávele consecinte 
morale ale unui inconstient tulburat. ín acest sens as prefera sá 
vorbesc despre rázbunarea unor zei ofensati. 

Prin diferentierea eului de arhetipul personalitátii-mana ne 
vedem obligad - exact cá si in cazul animei - sá consdentizám 
acele continuturi inconstiente care Ti sunt specifice personalitátii- 
mana. Din perspectiva istoricá personalitatea-mana se afla 
intotdeauna in posesia numelui secret, a cunoasterii exceptionale. 
sau dispune de prerogativele unei actiuni exceptionale (quod licet 
Jovi non licet bovi), intr-un cuvánt: a distinctiei individúale. 
Constientizarea continuturilor care alcátuiesc arhetipul 
personalitátii-mana inseamná pentru bárbat cea de-a doua si 
autentica eliberare de figura tatálui. pentru femeie cea de figura 
mamei si astfel cea dintái perceptie a propriei individualitáti. 
Aceastá etapá a procesului corespunde la rándul sau cu exactitate 
intentiei initierilor primitive concretiste. páná la botez si anume 
desprinderii de párintii ..trupesti" (sau ..animalici") precum si 
renasterii ..in novam infandam". intr-o stare de imortalitate si de 
filiatiune spiritualá. asa cum a fost formular acest lucru in anumite 
religii ale misterelor. inclusiv in crestinism. 

Posibilitatea ce se oferá acum este evitarea identificárii cu 
personalitatea-mana si dimpotrivá. concretizarea ei ca un „Tatá din 
ceruri”, extramundan. avánd atribútele absohite (la care par sá tina 
multi). Cu aceasta s-ar conferí inconstientului o superioritate la fel 
de absolutá (dacá acest lucru ii reuseste efortului religios!) prin 
care tóate valorile se scurg intr-acolo. Consecintú logicá este cá 
ceea ce rámáne dincoace este doar un omulet jalnic, inferior, 
nevrednic si apásat de pácate. Dupá cum se stie, aceastá solutie a 
devenit o viziune istoricá asupra lumii. Cum eu má aflu aici doar 
intr-un domeniu psihologic si nu simt deloe nevoia sá-i impun 
cosmosului adevámrile mele eterne, trebuie sá observ in mod critic 
referitor la aceasta solutie cá in cazul in care imping tóate valorile 
absolute in zona inconstientului constminil clin ele un summum 
bonum, atunci inseamná cá am ajuns in situatia neplácutá ile a 
constmi si un diavol cu aceeasi pondere si de aceleasi dimensiuni. 
care contrabalanseazá psihologic acel summum Ixanum al meu. 
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Modestia mea nu imi va permite insa Tn nici un fel de circumstante 
s.í má identiíie eu insumi cu diavolul. Ar li totusi o arogantá mult 
prea mare si, dincolo de asta, m-ar plasa Tntr-o contradictie 
insuportabilá cu valorile mele supreme. Nu pot sá-mi permit acest 
lucro avánd in vedere bilantul meu moral deficitar. 

As recomanda insá din ratiuni psihologice sá nu fie constroit un 
dumnezeu din arhetipul personalitátii-mana, adicá sá nu fie 
concretizat; cáci astfel evit proiectia valorilor si nonvalorilor mele 
in diavol si Dumnezeu si imi mentin demnitatea umaná, ponderea 
mea specificá de care am atáta nevoie pentru a nu deveni mingea 
de joc a unor forte inconstiente. Comunicánd cu lumea vizibilá 
trebuie sá fi nebun cá sá presupui cá esti stápánul acestei lumi. Se 
urmeazá aici in mod firesc principiul ..nonrezistentei” fatá de toti 
factorii superiori páná la o anumitá limitá maximá individualá care 
odatá atinsá face din cel mai pasnic cetátean un revolutionar 
sángeros. Plecáciunea noastrá in fata legii si statului este un model 
recomandabil atitudinii noastre generale fatá de inconstientul 
colectiv. ( Dan Cezarului ce-i al Cezarolui si lui Dumnezeu ce-i al 
lui Dumnezeu.”) Páná aici plecáciunea noastrá n-ar fi dificilá. Existá 
insá in lume si factori pe care constiinta noastrá moralá nu-i aprobá 
neconditionat si ne inchinám totusi in fata lor. De ce? Pentru este 
mai útil decát contrariul. fn inconstient existá de asemenea si 
factori in fata cárora nu trebuie decát sá ne dovedim inteligente 
(.Nu vá impotriviti ráului.”. „Faceti-vá prieteni in colibele 
necinstitului Mamón.”, ..Copiii lumii sunt mai destepti decát copiii 
luminii”, ergo: „Fiti ageri precum serpii si blánzi precum 
porombeii.”) 

Personalitatea-mana este pe de o parte o cunoastere superioará, 
pe de alta parte o vointá superioará. Prin constientizarea 
continuturilor ce se aflá la baza acestei personalitáti suntem pusi in 
situada de a ne descurca cu gándul cá pe de o pane am invátat 
ceva in plus fatá de ceilalti si cá pe de altá pane vrem ceva mai 
mult decát ceilalti. Aceastá inrudire neplácutá cu zeii 1-a afectat atát 
de puternic, dupá cum se stie, pe sármanul ANGELUS SlLESIUS, incát 
s-a intors val-vartej plecánd de la hiper protestantismul sáu, ocolind 
statia intermediará devenitá nesigurá a luteranismului, in sánul 
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adánc al negrei mame - din pácate spre paguba talentului sáu 
poetic si a sánátátii sale nervoase. 

Si totusi, Hristos, iar dupa el Pavel, a avut de luptat tocmai cu 
aceste probleme, dupa cum ne aratá ín mod limpede nu putinele 
urme lásate. Meister Eckhart, Goethe in Faust, Nietzsche ín 
Zarathustra ne-au apropiat din nou de aceastá problema. Goethe 
si Nietzsche au íncercat acest lucru prin ideea stápánirii, primul cu 
ajutorul vrájitorului si al omului voluntar lipsit de scrupule care 
íncearcá sá stápáneascá Diavolul, cel din urmá prin omul-stápánitor 
si inteleptul superior, fárá Diavol si Dumnezeu. La Nietzsche omul 
este izolat, ca si el ínsusi, nevrotic, sustinut financiar, lipsit de 
credintá si fárá valoare. Aceasta nu este chiar posibilitatea idéala 
pentru omul real, care are o familie si care trebuie sá-si pláteascá 
impozitele. Nimic nu poate sá ne demonstreze inexistenta realitátii 
lumii; nu existá nici un ocolis miraculos. Dar nimic nu ne poate 
demonstra nici irealitatea efectelor inconstientului. Sau ne poate 
oare dovedi filozoful nevrotic cá nu suferá de o nevrozá? Nu-si 
poate dovedi nici mácar siesi acest lucru. De aceea sufletele 
noastre se aflá de buná seamá prinse la mijloc ínue influentele 
semnificative venind din exterior si din interior, iar noi trebuie sá 
facem fatá cumva ambelor. Putem acest lucru doar ¡n másura 
capacitátilor noastre individúale. Trebuie de aceea sá reflectám 
asupra propriei persoane, si nu asupra -ceea ce ar trebui-, ci asupra 
ceea ce putem si ceea ce trebuie. 

Astfel desfiintarea personalitátii-mana ne readuce in mod 
natural, prin constientizarea continuturilor ei. la noi insine ca la 
ceva existent si viu, prins íntre douá conceptii asupra lumii si 
fortele lor vag intuite ínsá cu atát mai limpede percepute. Acest 
•ceva- ne este stráin si totusi atát de apropiat. leit noi insine si 
totusi incognoscibil nouá, un centru virtual cu o constimtie atát de 
misterioasá, incát ne poate pretinde orice, inrudirea cu animalele si 
cu zeii, cu cristale si stele, fárá sá ne uimeascá, ha chiar fárá a ne 
stárni dezacordul. Acest ceva pretinde tóate acestea, iar noi nu 
dispunem de nimic din ceea ce am putea sá-i opunem pe buná 
dreptate acestei pretentii si este chiar salutar sá auzim aceastá voce. 

I-am dat acestui centm numele de Sitie. Din punct de vedere 
intelecual, Sinele nu este altceva decát un concept psihologic. o 
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constructie care are menirea de a exprima o esentialitate 
incognoscibila noua, pe care nu o putem íntelege ca atare, cáci 
depáseste capacitatea noastrá de intelegere, dupa cum reiese si din 
definida sa. ínceputurile intregii noastre vieti psihice par sa 
izvorascá inextricabil din acest punct si tóate telurile supreme, 
ultime par sá se indrepte catre el. Acest paradox este inevitabil ca 
¡ntotdeauna cánd íncercám sa denumim ceva ce se aflá dincolo de 
capacitadle ratiunii noastre. 

Sper cá a devenit Indeajuns de limpede cititorului atent faptul 
ca Sinele are de a face cu eul la fel de mult precum Soarele cu 
Pámántul. Cei doi nu pot fi confundan. La fel de putin este vorba 
despre o divinizare a omului sau despre o degradare a lui 
Dumnezeu. Ceea ce se aflá dincolo de ratiunea noastrá este oricum 
inaccesibil acesteia. De aceea dacá folosim conceptul de 
Dumnezeu. formulám astfel numai un anumit fapt, psihologic si 
anume independenta si preponderenta anumitor condnuturi psihice 
ce se manifestá ín capacitatea de a zádárnicii vointa, de a obseda 
consdinta si de a influenta dispozitiile s¡ actiunile. Va stárni 
probabil indignare faptul cá un capriciu inexplicabil, o tulburare 
nervoasá sau chiar un viciu incontrolabil este intr-o anumitá másurá 
o manifestare a lui Dumnezeu. Ar fi tnsá o pierdere ireparabilá 
tocmai pentru experienta religioasá, dacá astfel de lucruri, poate 
chiar si tele, ar fi sepárate ín mod artificial de multimea 
continuturilor psihice autonome. Expedierea unor astfel de lucruri 
printr-o explicatie de genul -e doar..." reprezintá un eufemism 
apotropaic . Astfel acestea ar fi doar refulate si s-ar obtine de obicei 
doar un avantaj aparent, o iluzie putin modificatá. Personalitatea 
nu se imbogáteste prin aceasta, ci se pauperizeazá si se ajunge íntr- 
un punct mort. Ceea ce experientei si cunoasterii noastre de azi i 
se pare a fi malefic sau cel putin absurd si lipsit de valoare, poate 
sá pará la nivelul unei expedente si al unei cunoasteri superioare 
izvorul a ceea ce este mai bun. A declara aceste lucruri absurde 
ínseamná a-i rápi personalitátii umbra ce tiñe de ea. Aceasta Tsi 
pierde astfel fáptura. -Fáptura vie- are nevoie de contururi adánci 
pentru a se plasticiza. Fárá umbrá ea rámáne o aparitie fantomaticá 
bidimensionalá, sau - un copil mai bine sau mai ráu crescut. 
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Cu aceasta fac aluzie la o problema a cárei importantá 
depáseste cu mult ceea ce cele cáteva cuvinte simple par sá spuná: 
Omenirea se aflá inca in fond intr-un stadiu infantil din punct de 
vedere psihologic - pe o treaptá ce nu poate fi sarita. Marea 
majoritate are nevoie de o autoritate, o fortá conducátoare si de 
legi. Acest fapt nu poate fi trecut cu vederea. Biruinta paulinicá 
asupra legii ii revine doar celui care este capabil sá puna in sufletul 
in locul constiintei morale. Sunt putin cei care au aceasta 
capacítate. („Multi sunt cei chemati si totusi putini cei alesi.”) Si 
acesti putini pásese pe acest drum numai din constrángere 
interioará, cá sá nu vorbim despre un pericol, cáci drumul acesta 
este ingust cá o lamá de cutit. 

Dumnezeu conceput cá un continut psihic autonom face din el 
o problema rnoralá - iar acest lucru este, trebuie sá o recunoastem, 
foaite comod. Dacá insá aceasta problematicá este nu existá. atunci 
nici Dumnezeu nu este real, cáci atunci nu intervine nicáieri in 
viata noastrá. El este atunci o gogoritá conceptúala istoricá sau un 
exemplu de sentimentalism filozofic. 

Dacá lásám deoparte ideea unei ..Dumnezeiri” si vorbim doar 
despre continuturi autonome. atunci. desi rámánem corecti din 
punct de vedere intelectual si empiric. musamalizám existenta unei 
note ce nu are voie sá lipseascá din punct de vedere psihologic. 
Cáci dacá operám cu reprezentarea unei «Dumnezeiri" exprimám 
astfel in mod adecvat modalitatea specificá in care resimtim 
efectele continuturilor autonome. Putem folosi si termenul 
„demonic” in másura in care nu sugerám astfel cá ne-am pástrat 
undeva incá un Dumnezeu concretizat ce corespunde intru-totul 
dorintelor si reprezentárilor noastre. Trucurile noastre intelectuale 
nu ne ajutá insá prea mult sá transformám in realitate o fiintá 
conform dorintelor noastre, si cu atát mai putin se va adapta lumea 
asteptárilor noastre. De aceea, in cazul in care incárcám 
continuturile autonome cu atribute „divine' recunoastem astfel 
preponderenta lor relativá. Si aceastá preponderentá este cea care 
i-a obligat dintotdeuna pe oameni sá-si inchipuie inimaginabilul si 
sá indure chiar ^i cele mai mari suferinte pentru a face fa{á acelor 
efecte. Aceastá putere este la fel de reala va ioamea si frica de 
moarte. 
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Sinc/c ai putea fi caraeterizat drept un fel de compensarte a 
contlictului dintre interior $i exterior. Aceastá formulare este 
probahil adecvatá in másura in care Sinele are caracterul a ceva ce 
este un rezultat, reí atins, ceva constituit numai treptat si devenit 
perceptibil cu mari eforturi. Sinele este astfel si scopul vietii, cáci 
este expresia completa a jocului destinului ce poartá denumirea de 
individ si nu doar a individului izolat, ci a unei grupári intregi ín 
care unul ii este complementar celuilalt formánd o imagine 
completa. 

Telul individuatiei este atins odatá ce Sinele este simfit ca frtnd 
ceva irational. o existentá nedefinibilá cáreia eul nu i se opune si 
nu íi este subordonat, ci de care este atasat si in jurul cáruia 
graviteazá intr-o anumitá másurá, precum Pámántul in jurul 
Soarelui. Folosesc termenul ..senzatie” pentru a denumi astfel 
caracterul perceptiv al relatiei dintre eu si Sine. In aceastá relatie 
nu exista nimic cognoscibil. cáci nu suntem capabili sá afirmám 
nimic despre continuturile Sinelui. Eul este singurul continut al 
Sinelui pe care il cunoastem. Eul individuat se percepe pe sine ca 
obiect al unui subiect supraordonat si necunoscut. Am senzatia cá. 
constatarea psihologicá ajunge aici la limita sa extremá, cáci ideea 
ca atare a existentei unui Sine este deja un postulat transcendet 
care. desi poate fi justificat din punct de vedere psihologic, nu 
poate fi demonstrat stiintific. Pasul dincolo de stiintá este o 
necesítate indispensabilá a evolutiei psihologice descrise aici. cáci 
fárá acest postulat n-as putea sá formulez satisfacátor procese 
psihice ce au loe empiric. Ideea Sinelui pretinde de aceea cel putin 
statutul unei ipoteze similare celei asupra structurii atomului. Si - 
chiar dacá am fi si aici prizonierii unei imagini - este totusi vorba 
despre ceva preponderent viu, a cárui interpretare depáseste in 
orice caz posibilitátile mele. Nici nu má indoiesc cá este vorba 
despre o imagine, insá una in care mai suntem incá cuprinsi. 

Sunt profund constient de íáptul cá textul de f'atá pretinde din 
partea cititorului eforturi interpretative neobisnuite. Desi mi-am dat 
toatá osteneala sá netezesc calea intelegerii, nu am putut totusi 
inlátura o dificúltate majorá si anume faptul cá experientele ce stau 
la baza expunerii mele sunt probabil necunoscute celor mai multi 
si de aceea stranii. In consecintá nu má pot astepta cá cititorii sá 


123 



urmáreascá íntreaga argumentare. Desi orice autor se bucura cánd 
receptia exista din partea publicului sáu, prioritará pentru mine nu 
este interpretarea observatiilor mele, cát trimiterea catre un 
domeniu empiric vast, aproape neexplorat, pe care am dorit sá íl 
fac accesibil multora prin intermediul acestei cárti. Mi se pare cá 
acest domeniu contine ráspunsul multor enigme de care psihologia 
constiintei nici macar nu s-a apropiat. Nu dórese tn nici un fel de 
conditii sa emit pretenda de a fi dat o formulare definitiva acestor 
ráspunsuri. Voi fi de acea foarte multumit dacá textul meu va fi 
considerat o tncercare tatonantá de a gási un ráspuns. 



Psihologia transferului 

ILUSTRATÁ CU AJUTORUL 
UNEI SERII DE IMAGINI ALCHIMICE 1 


Quaero non pono, nihil hic determino dictans 
Coniicio, conor, confero, tentó, rogo ... 

CHRISTIAN KNORR VON ROSENROTH, 

1636-1693 


DEDICATA SOTIEI MELE 



Prefatá 


Procesul pe care Freud 1 -a numit ..transfer” constituie deseori o 
problema dificilá pentru toti cei care cunóse din experienta proprie 
un cabinet de psihoterapie. Nu este de buna seamá o exagerare sá 
presupunem cá aproape tóate cazurile care necesita un tratament 
mai Tndelungat graviteazá in jurul fenomenului de transfer si cá, in 
aparenta cel putin, succesul sau esecul tratamentului are de a face 
Tn mod esential cu acesta. Psihologia nu poate de aceea sá ignore 
si sá evite discutarea acestui fenomen; si nici terapéutica nu ar 
trebui sá provoace impresia cá asa numita ..anulare a transferului” 
ar fi un lucru limpede, simplu si firesc. Un optimism asemánátor 
poate fi insá Tntálnit in cazul tratárii ..sublimárii”, un proces stráns 
legat de transfer. ín discutía acestor probleme se pretinde deseori 
cá ar fi vorba de fenomene care prívese ratiunea. respectiv 
intelectul si vointa. sau care ar putea fi remedíate de cátre abilitatea 
si máiestria medicului prin tehnici superioare. Acest procedeu 
eufemistic si propitiator este utilizat tn mod productiv toemai acolo 
unde lucrurile nu sunt simple, iar succesele se obtin greu. El 
prezintá insá si dezavantaje in másura in care oculteazá dificultatea 
problemei impiedicánd, respectiv amánánd, astfel cercetarea ei mai 
profunda. Cu tóate cá ii atribuisem initial transferului, impreuná cu 
Frepd, o importantá exceptionalá, am fost nevoit sá-mi dau seama 
o datá cu acumularea unei expeliente mai bógate de fáptul cá si 
aceastá importantá este una relativá. Transferul poate fi comparat 
cu acele médicamente care sunt támáduitoare pentru unii, in timp 
ce pentru altii inseamná otravá curatá. Aparitia sa inseamná intr-un 
caz o transformare in bine, in áltele o piedicá si o suferintá, dacá 
nu chiar ceva mai grav, sau este in sfársit, alteori relativ 
nesemnificativ. El este insá de cele mai multe ori un fenomen critic 
ce stráluceste in tóate culorile, iar prezenta sa spune la fel de multe 
ca si absenta sa. 
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In scrierea de fatá má voi ocupa de forma ,,clasica" a 
transferului si de fenomenología sa. Deoarece este un tip de 
relatie, acesta presupune Tntotdeauna existenta altcuiva: Tu. Acolo 
unde are o valoare negativa, sau chiar lipseste, acest Tu joacá un 
rol neimportant, asa cum se Tntámplá Tn mod regulat, de exemplu, 
ín cazul complexelor de inferioritate cu o pulsiune compensatorie 
de afirmare 2 . 

S-ar putea sá i se para poate straniu cititorului faptul di 
íncercánd sá explic transferul recurg tocmai la un instrument atát 
de Indepártat precum simbolismul alchimic. Cel care ínsá cunoaste 
cele expuse tn Psihologie si alcbimie [Opera fundaméntala 5 si 6] 
stie ce fel de relatie stránsá exista Intre alchimie si acele fenomene 
cu care trebuie sá se ocupe din motive practice psihologia 
inconstientului. De aceea nu íl va uimi faptul cá un fenomen cu o 
frecventá empiricá atát de mare si atát de important se regáseste si 
ín imaginile simbolice ale alchimiei. Aceste reprezentári, desi nu 
contin relatia de transfer Tn mod constient. o contin ca pe o 
premisá inconstientá si sunt de aceea adecvate unei cercetári a 
fenomenului, cel putin ca un vademécum. 

Cititorul nu va gási ín aceastá scriere o prezentare a 
fenomenelor clinice de transfer. Explicatiile mele nu se adreseazá 
ínsá cititorului neinitiat, ci ín exclusivitate celor familiarizad cu 
acest fenomen prin acumularea prealabilá a unei expedente 
suficiente. Avánd ín vedere dificultátile importante ce i se opun 
comprehensiunii conduse de gandiré ín acest domeniu 
experimental as dori sá deciar ín mod limpede caracterul 
provizoriu al cercetárii mele. Má stráduiesc sá descriu observatii si 
opinii pe care as dori sá le ofer spre meditatie cititorului meu. in 
speranta de a-i orienta privirea cáüe anumite puñete de vedere 
care s-au impus odatá cu trecerea timpului drept semnificative ín 
ochii mei. Mi-e teamá cá expunerea mea nu va fi o lectura usoará 
pentru cei cárora le lipseste o anumitá familiarizare cu lucrárile 
mele anterioare. Nu am omis de aceea sá fac trimitere prin 
intermediul notelor la acelea dintre seríenle mele care ar putea 
ajuta oarecum receptarea. 

Cititorul care alroi deazá oarecum nepregátit aceastá scriere va 
fi de buná seamá uimil de volumul materialului imoi ic pe care l-ara 
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pus ín legaturá cu cercetarea mea. Motivul si necesitatea intrínseca 
a acestui lucru rezida In faptul cá, cunoasterea 51 aprecierea corectá 
a unei prohleme ce tiñe de psihologia contemporaná sunt posibile 
doar daca reusim sá identificám un punct exterior timpului nostru 
din care aceasta poate fi contemplatá. Acest timp exterior poate fi 
doar o época trecutá tn care aceastá problemática a constituit un 
obiect de studiu, plecánd insá de la alte premise si utilizánd 
metode diferite. Comparada si discutía, devenite astfel posibile, 
pretind fireste o prezentare de dimensiuni adecvate a punctelor de 
vedere istorice. Aceasta din urmá ar putea fi bineinteles mult 
concentratá dacá ar fi vorba despre un material bine cunoscut In 
cazul cáruia ne-am putea multumi cu aluzii s¡ indicafii sumare. 
Lucrurile nu stau Insá deloe a$a deoarece psihologia alchimiei care 
este aici av utá in vedere reprezintá un teritoriu Virgin insuficient 
cercetat. Trebuie de aceea sá presupun din partea cititorului o 
anumitá cunoastere a cártii mele, Psihologie si alchimie, cáci tará 
aceasta ii va fi probabil destul de greu accesibilá Psihologia 
Iransferului. Cititorul care, datoritá experientelor sale profesionale 
Si personale, este suficient informat asupra importanfei 
problematicii transferului imi va ierta aceastá presupozitie 
neintemeiatá. 

Cercetarea de fa(á, desi are un carácter autonom, constituie 
totu$i In acelasi timp o introducere ce face parte dintr-o prezentare 
mai vastá a fenomenologiei si sintezei contrariilor In alchimie, care 
urmeazá sá facá parte din volumele X si XI ale studiilor psihologice 
adúnate sub titlul Mysletium Coniuctionis (Opere complete 14/1- 
III). As dori sá exprim aici mul(umirile mele tuturor celor care mi¬ 
au atras atentia asupra deficientelor lucrárii prin lectura atentá a 
manuscrisului. O deosebitá recunostinfá ii datorez domnisoarei dr. 
phil. Marie-Louise von Franz pentru ajutorul ei permanent. 

Toamna anului 1945 Autorul 
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Introducere 


Bellica pax, vulnus dulce, 

Suave malum 

JOHN GOWER, Confessio amantis, 1899 

Faptul cá tocmai ideea nuntii mistice joacá un rol atát de 
important in alchimie nu este surprinzátor avánd in vedere cá 
termenul des utilizat de comiunctio prin care este denumitá 
desemneazá in primul ránd ceea ce azi se numeste combinarte 
chimicá, iar ceea ce reuneste corpurile care urmeazá a fi legate se 
numeste astázi afinitate. Mai demult insá erau utilízate diferite 
denumiri care exprima, tóate, relatii umane si mai ales de tip 
erotic, cum ar fi: nuptiae (nunta), matrimonium si coniugium 
(cásnicie), amicitia (prietenie), attractio (atraerte) si adulado 
(lingusire). Corpurile ce urmau a fi reunite erau concepute in mod 
corespunzátor ca agens si patiens (activ si pasiv), ca vir (bárbat) 
sau masculus (masculin) si ca femina. mulier, femineus (femeie. 
feminirr). sau, si mai pitoresc, erau denumite cáine si catea', cal 
(iapá) si catar, cocos Si gáiná', dragón' inaripat sau fárá aripi. Cu 
cát denumirile sunt mai antropomorfe si mai teriomocfe. cu atát 
mai evidentá devine contributia fanteziei ludice si astfel a 
inconstientului si cu atát devine mai vizibil faptul cá gándirea 
cercetátoare a filozofilor naturii era tentatá sá devieze de la 
problemática strict chimicá si sá cadá pradá mituhii substcmtei. 
Cum o absentá totalá a premiselor nu este posibilá, cercetátoml 
neutru riscá si el sá cadá pradá unei premise inconstiente aainci 
cánd páseste intr-un intuneric incá niciodatá luminat. datoritá lipsei 
unor elemente recognoscibile. Acest lucru nu este in mod necesar 
dezavantajos, deoarece reprezentarea ce se oferá suplinind ceea ce 
nu poate fi recunoscut va fi o analogie arhaicá. insá nu inadecvatá. 
Astfel, viziunea perechilor ce danseazá care l-a condus pe Kfkuf' 
cátre descoperirea anumitor combinatii ale carbonului - a lantului 
benzenic - nu este altceva decát o imagine a coniunctio. a 
imperecherii, cea tare preocupase iimp tle P00 de ani gándirea 
alchimistilor. Cu tóate cá tocmai aceastá imagine a fost cea care a 
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mdepartat un timp iiulelung.it gándirea cercetátorilor de la 
Problema thimiei, orientánd-o catre mitul originar al nuntii regale, 
respectiv divine, viziunea lui Kekule si-a atins in cele din urina 
scopul din punctul de vedere al chimiei si a contribuit enorm la 
¡ntelegerea combinadilor organice si la avantul ulterior, nesperat, al 
chimiei sintetice. Privind in urmá se poate de aceea afirma cá 
alchimistii au fost inspirad fácánd din acest arcanum arcanorum 
[secret al secretelor)", acest donum Dei et secretum altissimf, 
adeváratul secret al alchimiei ?i, ca sá spunem asa, punctul 
culminant al operei lor. Triumfului tarziu al acestei idei alchimice i 
se aláturá confirmarea unui alt gánd central al alchimiei, anume cel 
al transformabilitádi elementelor chimice. Din importanta deosebitá 
- pe de o parte practica, iar pe de alta teorética - a acestor ganduri, 
s-ar putea trage concluzia cá este vorba aici despre anticipári de 
natura intuitiva, a cáror fascinosum a devenit explicabil prin 
evolutiile ulterioare 8 . 

Constatám insá cá alchimia - invátánd treptat sá se desprindá de 
premisele ei mitologice - nu s-a transforma! doar in chimie. ci a 
devenit si un fel de filozofie misticá. respectiv ceea ce a fost deja 
dintotdeauna. Astfel ideea de coniunctio este capabilá pe de o 
parte sá lumineze secretul íntunecat al combinatiei chimice. iar pe 
de alta exprimá, ca mitologem, arhetipul concilierii contrariilor si 
deváne astfel un simbol al unió mystica. Arhetipurile nu reprezintá 
un element exterior, nepsihic, cu tóate cá isi datoreazá plasticitatea 
configuratiei specifice impresiilor mediului. ín contradicde cu si 
independent de configurada lor exterioará, ele reprezintá mai 
degrabá esenta si viata unui suflet non-individual, care, desi ii este 
innáscut fiecárui individ, nu poate fi totusi nici modifica!, nici luat 
in posesie de cátre personalitatea acestuia. Acest suflet este acelasi 
intr-un individ, in mai muid si in cele din urmá in toti. El consdtuie 
premisa psihicului individual, precum marea este purtátoarea 
valurilor sale. 

Asa cum coniunctio reprezintá un simbol semnificadv in 
alchimie, iar importanta sa practicá s-a adeverit pe o treaptá 
evolutivá ulterioará, acestuia ii revine si o valoare psihicá 
corespunzátoare. Ea joacá acelasi rol in cunoasterea intunecimilor 
psihicului pe care l-a avut in cazul incomprehensibilitádi materiei. 
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Si nu ar fi putut niciodatá sá dezvolte o astfel de adecvare fatá de 
universul material fárá sá fi dispus Tncá dinainte de o fortá de 
fascinatie cu ajutorul cáreia a mentinut pe traiectoria sa spiritul 
cercetátorului. Contundió este o imagine a priori care a avut 
dintotdeauna o pozitie privilegiatá Jn dezvoltarea spiritualá a 
omului. Dacá vom urmári Tn sens regresiv traseul acestei idei, vom 
gási Tn alchimie douá izvoare din care aceasta se trage, unul crestin 
si unul págán. Izvorul crestin este Tn mod inconfundabil invátátura 
despre Christos si bisericá, despre sponsus si sponsa, unde lui 
Christos Ti revine rolul de Sol [Soare] si bisericii cel de Luna 
[Luna]’. Izvorul págán este reprezentat pe de o parte de cátre 
Hierosgamos [Nunta sfántál"’, iar pe de alta de cátre legátura 
nuptialá a mistagogului cu divinitatea 11 . Aceste tráiri psihice si 
precipitatul lor preluat de traditie explicá multe Tn ceea ce priveste 
universul imaginar specific alchimistilor si limbajul sáu secret, care 
ar rámáne cu totul ininteligibile fárá aceastá corelatie. 

Dupa cum s-a spus mai sus, imaginea acestei coniunctio Isi face 
aparitia Tntotdeauna Intr-un punct eminent al evolutiei spirituale a 
omului. Dezvoltarea moderna a psihologiei medícale a condus Tn 
mod inevitabil - prin observaría proceselor psihice Tn cadrul 
psihozelor si nevrozelor - la o cercetare din ce Tn ce mai profunda 
a acelor procese psihice aflate Intr-un plan secund ce poartá Tn 
mod obisnuit denumirea de inconstient. Tocmai psihoterapia este 
cea care necesita asemenea cercetári, cáci mai poate fi cu greu 
negat faptul cá tulburárile patologice ale psihicului nu pot fi 
explícate nici In exclusivitate prin modifican organice, nici prin 
procese constiente. Este, dimpotrivá, chiar necesar sá recurgem la 
un al treilea factor, si anume la procésele inconstiente ipotetice'v 

Rezultatele practicii analitice au arátat cá, continuturile 
inconstiente se manifestá initial Tntotdeauna prin proiectie asupra 
unor persoane si situatii obiective. Multe proiectn sunt intégrate 
definitiv individului prin descoperirea apartenentei lor subiective, 
áltele Insá se opun integrárii si se desprind de obiectul lor initial 
transferándu-se Insá apoi asupra medicului curant. Dintre aceste 
continuturi, un rol extrem de important II joacá relatia cu párintele 
de sex opus, adicá relatia fiu-mamá, fiicá-tatá, ¡ar pe langa acestea 
relatia frate-sora Acest complex nu poate fi de regula integral in 
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totalitate, deoarece medicul este plasat aproape intotdeauna ín 
postura tatülui. a fratelui $i chiar a mamei. (Cel din urmá caz este 
fireste mult mai rar.) Cum aceastá proiectie se fixeazá de obicei cu 
intensitatea ei initialá (conceputá etiologic de catre Freud), se 
ajunge la o legáturá ce corespunde In tóate privintele relatiei 
infantile originare ?i tinde catre o reluare a tuturor experientelor 
copiláriei in relatia cu medicul, cu alte cuvinte, relaja de adecvare 
tulburatá nevrotic este de acum transferalá " asupra medicului. 
Freud, care a descoperit si a descris primul acest fenomen, 1-a 
denumit folosind termenul de „nevrozá de transfer” 
I „ Übertragungsneurose”|'\ 

Acest atasament are de multe ori o intensitate atát de mare, 
incát se poate vorbi despre o combinare. Atunci cánd se combina 
douá corpuri chimice, ambele sunt altérate. Acelasi lucru se 
íntámplá si in cazul Iransferului. Freud si-a dat seama in mod just 
cá aceastá legáturá are o valoare terapeuticá extrem de mare. 
pentru cá astfel ia nastere un mixtum compositum al sánátátii 
psihice a medicului cu echilibrul tulburat al pacientului. Desi 
tehnica FREUDianá incearcá sá se distanteze de acest eveniment. 
ceea ce poate fi inteles foarte bine omeneste. acest lucru dáuneazá 
considerabil efectului terapeutic. O anumitá influentare a medicului 
este inevitabilá, ca si o anumitá tulburare, respectiv afectare a 
sánátátii sale nervoase 1 '': Cáci el „preia“ de-a dreptul suferinta 
pacientului si o impane cu acesta. Prin aceasta el este si trebuie sá 
fie potential periclitat 1 . Másura imponantei pe care Freud o acordá 
fenomenului de transfer am inteles-o cu prilejul primei noastre 
intálniri din anuí 1907. Dupá o discutie de mai multe ore a 
intervenit o pauzá. La un moment dat m-a intrebat fará nici o 
introducere: „Si ce párete aveti despre transfer?”. Am ráspuns 
profund convins cá acesta reprezintá alfa si omega metodei 
analitice. La care el ráspunse: „Atunci inseamná cá ati inteles 
esentialul.”. 

Marea imponantá a transferului a favorizat de multe ori 
formarea opiniei eronate confbrm cáreia transferul este 
indispensabil vindecárii. Acesta ar trebui de aceea, ca sá spunem 
asa. chiar pretins. Acest lucru poate fi insá la fel de greu pretins ca 
si credinta. Credinta are valoare doar cánd existenta ei este una 
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fireascá. O credintá fortatá nu este altceva decát o crampá. Cei care 
cred cá trebuie sá pretindá transferul uitá cá acest fenomen nu 
reprezintá decát unul dintre factorii terapeutici si cá, ín afará de 
aceasta, termenul transfer \Überlragung] este traducerea pentru 
proiectie [Proiektion ], un fenomen ce nu poate constituí obiectul 
unei solicitan" 1 . Eu Insumí sunt íntotdeauna bucuros atunci cánd 
transferul se deruleazá calm, sau nu devine practic vizibil. 
Solicitarea personalá este mult mai mica, si astfel este oferitá si 
altor factori terapeutici posibilitatea de a se dovedi eficienti. Printre 
acestia, un rol important II joacá capacitatea de comprehensiune a 
pacientului, aláturi de bunávointa sa, autoritatea medicului. 
sugestia" 1 , un sfat bun í0 , o atitudine intelegátoare. participativá, 
stimulativá etc. Cazurile din urmá nu se numárá fireste printre cele 
dificile. 

Analiza atenta a fenomenului de transfer oferá o imagine 
extrem de complicatá. care prezintá caracteristici atát de categorice 
Incát putem sá cádem usor pradá ispitei de a considera cá este; 
vorba despre componenta esentialá, pentru a declara apoi: .Dar 
asta nu este altceva decát ...!". Má refer la acest lucro gándindu-má 
ín primul ránd la aspectul erotic, respectiv sexual al fantasmei de 
transfer. Existenta acestui aspect este incontestabilá. insá cu tóate 
acestea el nu este íntotdeauna singurul si cel esential. Un altul este 
dorinta de putere (acea Macbtwille descrisá de Adlekí care se 
dovedeste coexistent sexualitátii, cu tóate cá nu se stie care dintre 
pulsiuni este predominantá. Chiar si aceste douá aspecte oferá deja 
o posibilítate conflictualá perturbantá. 

Existá insá s¡ alte forme ale unei concupiscentia instinctive care 
se bazeazá mai mult pe „foame”, posesivitate: In timp ce áltele 
derivá la rándul lor din negarea instinctivá a dorintelor. íácánd 
astfel ca viata sá pará fiindamentatá pe teamá sau autodistrugere. 
Un anumit ..abaissement du niveau mental", adicá o fisura in 
ordinea ierarhicá a eului este suficientá pentru a activa aceste 
tendinte si pofte conditionate instinctiv. provocánd astfel o 
disociere a personalitáfii. adicá o multiplicare a centrelor de 
greutale ale personalitátii. (In cazul schizofreniei se produce chiar 
o fragmentare múltipla a personalitátii i Aceste componente 
dinamite sunt caracterizabile. in funetie de gradu! predontmantet 



lor. drept propriu-zise sau figúrate, decisive din punct de vedere 
vital sau sindromale. 

De?i pulsiunile cele mai puternice reclama si forteazá o aplicare 
concreta, acestea nu pot fi totusi evalúate exclusiv din punct de 
vedere biologic, deoarece satisfacerea lor concreta este expusá 
unor puternice modificári venind din partea personalitátii. in cazul 
unei atitudini spiritualizate, activitatea pulsionalá adopta si ea un 
anumit carácter simbolic. Ea nu mai este o pura satisfacere a unei 
impulsivitáti pulsionale, ci este legatá de anumite ..semnificatii”. 
Chiar dacá este vorba doar despre procese pulsionale sindromale, 
ce nu pretind o realizare concreta similará celor dintái, satisfacerea 
lor are totusi un carácter predominant simbolic. Exemplele cele 
mai clare sunt oferite de buná seamá de fenomenología erótica. 
Antichitatea tárzie cunostea deja acea scalá erótica a celor patru: 
Chawwa (Eva). Elena (din Troia), Maria, Sophia. Sirul ce este reluat 
in mod aluziv in /tourf-ul GoETHEean, si anume in figurile de 
Gretcben. ca personificare a unei relatii exclusiv instincmale (jEva), 
in cea a E/etiei, ca o figura animicár'. a Mariei. ca personificare a 
ceresctilui. adicá a relatiei religioase crestine. si ín elertml femitiin 
( Sopbia ), expriinánd Sapientia alchimicá. Asa cum indica aceste 
denumiri, este vorba despre patru trepte ale erosului heterosexual, 
respectiv ale imaginii animei si cu aceasta despre patru trepte ale 
culturii erosului. Prima treaptá. Chawwa, Eva, Pámántul. este doar 
biológica, cea la nivelul cáreia relatia femeia-mamá nu reprezintá 
nimic altceva decát elementul destinat fecundárii. A doua treaptá se 
referá incá la un eros predominant sexual, ínsá in plan estetic 
romantic, in care femeia detine deja valori individúale. A treia 
treaptá oferá erosului cea mai inaltá pretuire si il ridicá la rangul de 
devotiune, spiritualizandu-l astfel. Spre deosebire de Chawwa este 
vorba despre o maternitate spirimalá. Cea de-a patra treaptá. in 
sfarsit, infátiseazá ce va ce depáseste in mod neasteptat a treia 
treaptá, aproape de nesupralicitat: este vorba despre Sapientia. ínsá 
prin ce ar putea depási intelepciunea sfintenia si puritatea absolutá? 
Probabil doar prin adevárul care spune cá putinul inseamná nu 
arareori mai mult. Aceastá treaptá reprezintá o spiritualizare a 
Elenei. deci a erosului insusi. Sapientia este comparatá de aceea de 
exemplu cu Sulamita din Cantalea Cántárilor. 
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Nu exista doar pulsiuni diferite ce nu pot fi reduse decát tn mod 
fortat una la cealaka, ci si diferite nivele de manifestare. íntr-o 
asemenea stare de lucruri intr-adevár dificilá nu este de mirare cá 
transferul, care apartine partial proceselor pulsionale, constituie un 
proces sau o stare foarte greu de interpreta! si de evaluat. Cáci asa 
cum pulsiunile si continuturile fantasmatice specifice acestora sunt 
ín parte concrete si in parte simbolice (deci figúrate) - sau cánd 
una, cánd alta - tot astfel proiectia acestora va avea la rándul ei 
acelasi carácter paradoxal. Transferul nu este nici pe departe un 
fenomen univoc si semnificatiile sale nu pot fi anticípate. Acelasi 
lucru este valabil si Tn ceea ce priveste continutul sáu specific, asa- 
numitul incest. Continutul fantasmatic al pulsiunii este dupa cum se 
stie interpretabil reductiv, adicá semiotic, ca autoreprezentare a 
acesteia, sau. simbolic, ca sens spiritual al instinctului natural. ín 
primul caz procesul pulsional este considerat unul propriu-zis, tn 
cel de-al doilea unul figurat. 

In cazurile concrete este deseori aproape imposibil de spus cát 
de mare este contributia spiritului si cát a pulsiunii. Ambele 
reprezintá un amalgam de nepátruns, o adeváratá masa magmaticá 
provenitá din stráfundurile haosului originar. Atunci cánd intálnim 
astfel de continuturi, tntelegem imediat din ce cauzá este tulburat 
echilibrul psihic al nevroticului si motivul sfásierii sistemului psihic 
al schizofrenicilor. Aceste continuturi exercitá o fascinarte ce nu 
afecteazá, sau a afectat deja, nu doar pacientul, ci dezvoltá un efect 
inductiv si asupra inconstientului unui spectator initial neutru, si 
anume asupra medicului. Bolnavul suporta cu greu sarcina acestoi 
continuturi inconstiente si haotice, prezente peste tot, dar care nu 
devin eficiente decát inláuntrul sáu, izolándu-1 Tntr-o solitudine 
interioará neinteleasá si de neínteles, ce nu poate fi interpretatá 
decát tn mod eronat. Este din pácate foarte la índemáná sá ne 
multumim cu o judecatá lipsitá de sensibilitate, pur exterioará a 
acestei stári, sau sá o deviem pe o pista falsa. Pacientul a facut 
acest lucru deja demult. Initial acestuia i se pare cá párintii sunt 
cheia misterului. ínsá atunci cánd aceastá legáturá si proiectia se 
destrama intreaga sarciná cade asupra medicului, iar íntrebarea se 
adreseazá acestuia: „Ce ai sá faci tu cu transferul?”. 
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Prin faptul cá medicul se preocupa de suferin(a psihicá a 
Pacientului, nunifestñnd o intelegere pliná de solicitudine, acesta 
se expune continuturilor asaltante ale inconstientului ?i astfel unui 
nou efect de inductie. íncepe sá fie ..preocupat” de caz. Acest lucru 
nu poate fi explicat nici el in mod fácil prin existenta unei simpatii 
sau a unei antipatii. Astfel rámáne neobservat faptul cá se recurge 
la o explicatie de tipul ignotum per ignotius. Aceste sentimente 
personale sunt In realitate - In cazul In care au o prezentá decisiva 
- guvernate de catre continuturile inconstiente actívate. Se produce 
o legáturá inconstientá care manifestá tóate acele forme si 
dimensiuni descrise pe larg In literatura de specialitate. Prin faptul 
cá pacientul ataseazá medicului un continut activat al 
inconstientului, materialul inconstient corespunzátor se consteleazá 
si In psihicul acestuia printr-un efect de inductie provocat 
Intotdeauna Intr-o másurá mai mica sau mai mare de proiectii. 
Astfel medicul si pacientul stabilesc o relatie bazatá pe o 
inconstientá comuná. 

Fireste cá medicului nu ii este prea usor sá-si constientizeze In 
chip conceptual aceastá posibilítate. Existá o rezistentá naturalá In 
fata posibilitátii de a fi afectat in modul cel mai personal de cátre 
..vreun" pacient. Cu cát acest lucai este mai inconstient, cu atát 
medicul va fi mai tentat sá adopte o atitudine apotropaicá, adicá 
de respingere. Persona medid care permite o retragere in spatele 
ei poate fi - sau mai bine zis pare a fi - un instrument potrivit 
pentru acest lucru. Rutina si anticiparea sigurá de sine ce se 
numárá printre rechizitele cele mai Indrágite ale practicianului 
experimental s¡ ale autoritátii infailibile sunt caracteristici 
inseparabile de aceastá persona. Aceastá informare deficitará nu 
este Insá recomandabilá, cáci odatá cu contagiunea inconstientá se 
oferá o sansá terapeuticá ce nu trebuie subapreciatá: transmiterea 
bolii asupra celui care o trateazá. Aici se presupune de la sine 
faptul cá medicul dispune de posibilitáti mai mari de a-si 
constientiza continuturile constélate, cáci altfel rezultá o captivitate 
dublá inláuntrul aceleasi stári de inconstientá. Dificultatea majorá 
este datá de faptul cá in cazul medicului are deseori loe activarea 
unor continuturi care ar putea rámáne latente in mod normal. El 
este probabil intr-atát de normal incát nu necesitá in realitate astfel 
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de pozitii inconstiente ca o compensare a stárii sale constiente. Asa 
se pare cel putin. Este ínsá incert dacá acest lucru este valabil ín 
mod absolut. Alegerea sa profesionalá si interesul pentru 
tratamentul psihonevrozelor n-au fost probabil lipsite de temei. 
Acestea reclama ínsá din partea lui o anumitá familiarizare cu 
propriile procese inconstiente. Nici aceastá participare la travaliul 
inconstientului nu poate fi redusá la un interes pentru care s-a 
optat ín totalá libértate, ci printr-o predispozitie care i-a fost 
hárázitá si care i-a indus de la ínceput inclinada pentru profesia de 
medie. Cu cát cineva a urmárit evoluda mai multor destine 
omenesti, cercetándu-le motivada ascunsá, cu atát este mai 
impresionantá descoperirea intensitádi actiunii motivadilor ascunse 
si a caracterului limitat al libertádi si al intendonalitádi opdunii 
noastre. Medicul stie, sau ar trebui sá stie, cá nu a ales aceastá 
profesiune ín mod intámplátor, iar psihoterapeutului ar trebui sá-i 
fie si mai limpede faptul cá, contaminárile psihice - chiar dacá i se 
par inutile - constituie ín fond efectele secundare ce ínsotesc 
fatalmente munca sa si corespund de aceea dispozidei instinctive a 
vietii sale. Intelegerea acestui lucru ínseamná totodatá si adoptarea 
atitudinii corecte f'atá de pacient. Cáci astfel soarta pacientului il 
priveste si personal, ceea ce duce la crearea premiselor cele mai 
favorabile tratamentului. 

Transferul a fost considerat íncá ín psihoterapia mai veche. 
preanaliticá, s> páná si de cátre medicii romantici drept un raporl. 
El constituie fundamentul interventiei terapeutice. dupá ce 
proiecdile mai vechi ale pacientului au fost anuíate. In cursul 
acestei activitáti iese apoi la ivealá cá si judecata medicului poate fi 
afectatá de proieedi, ínsá oricum doar intr-o másurá mai micá. cáci 
ín caz contrar tratamentul ar deveni imposibil. Desi se poate 
presupune cá el e infonnat cel putin in legáturá cu efectele 
inconstientului asupra propriei persoane - motiv pentru care chiar 
trebuie pretins cá cel care se pregáteste sá practice psihoterapia sá 
se supuná ín prealabil tinei cmalize didactice - cu tóate acestea 
nici cea mai buná pregátire nu va reusi sá-1 infonneze ¡n legáturá 
cu totalitatea inconstientului. O .golire” completa a inconstientului 
este exclusa, fie si numai din cauzá cá loríele creatoare ale acesuiiu 
sunt capabile sá producá mereu noi configuratii. C'onsdinta este si 
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rámñne - oricát de vasta ar fi - cercul mai mic cuprins Tn cel mai 
mare, al inconstientului, Ínsula ínconjuratá de ocean. Inconstientul 
da nastere. asemenea márii, unei multitudini mereu reinnoite de 
fiinte vii. a cáror varietate este inegalabilá. Putem detine informatii 
In legátura cu importante, efectele si proprietátile continuturilor 
inconstiente, fárá a putea totusi explora profunzimea si 
posibilitadle acestora, cáci ele sunt capabile de manifestári infinit 
variabile si nu pot fi depotentate ca atare. Unica posibilítate 
practica a apropierii de ele consta ín íncercarea de a conferí 
constiintei o atitudine care sá íi permita inconstientului sá 
coopereze ín loe sá se opuná. 

Chiar si cel mai experimentat psihoterapeut se vede mereu 
obligat sá descopere cá, datoritá unui inconstient común, a luat 
nastere o legáturá si o combinatie care íl afecteazá. Si chiar dacá ísi 
Tnchipuie cá ar dispune deja de tóate notiunile si cunostintele 
necesare despre arhetipurile constélate, ísi va da totusi ín cele din 
mina seama de faptul cá mai existá foarte multe lucruri 
inimaginabile teoriilor seci de care dispune. Fiecare caz nou care 
necesita un tratament serios reprezintá o muncá de pionier. iar 
orice gest de rutina se dovedeste a fi o eroare. Fórmele superioare 
ale psihoterapiei reprezintá de aceea o índeletnicire extrem de 
pretentioasá si impun sarcini ce solicita puternic nu doar ratiunea 
sau compasiunea. ci omul íntreg. Medicul va fi ínclinat sá pretindá 
din partea pacientului aceastá dáruire totalá. El trebuie ínsá sá fie 
constient de faptul cá aceastá pretende nu este utilá doar dacá stie 
cá ea i se adreseazá si lui. 

Am facut mai sus observaba cá, acele continuturi care sunt 
transferate au fost proiectate initial asupra párintilor si a altor 
membrii ai familiei. Datoritá faptului cá acestor continuturi le 
lipseste rareori aspectul erotic sau substanta sexualá propriu-zisá 
(prezentá aláturi de ceilalti factori amintiti mai sus), ele detin un 
neíndoielnic carácter incestual, fapt ce a prilejuit elaborarea teoriei 
FREl'Diene a incestului. Transferul lor exogam asupra medicului nu 
schimbá cu nimic lucrurile. Acesta este introdus prin proiectie in 
aceastá ciudatá ambiantá familiar-incestuoasá. De aici ia nastere in 
mod obligatoriu o falsá intimitate - extrem de penibilá atát pentru 
medie cát si pentru pacient - care provoacá rezistentá si stárneste 
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dubii de ambele partí. Negarea enérgica a acestor constatári initiale 
ale luí Freud este lipsitá de sens, cáci este vorba despre fapte ce 
pot fi constátate empiric, a cáror confirmare este atát de generala 
íncát doar ignorantii mai pot aduce obiectii referitoare la acestea. 
Discutía privind valorizarea acestor fapte este insá, in concordante 
cu caracterul subiectului, extrem de contradictorie. Este oare vorba 
despre o pulsiune incestualá genuina, sau despre o variantá 
patológica? Ori este incestul unul dintre aranjamentele (ADLER) 
vointei de putere? Sá fie vorba despre regresia unui libido normal” 
catre o treapta infantilá preliminará datoratá timorárii in fata unei 
misiuni existentiale" aparent irealizabile? Este fantasma incestuala 
una pur simbólica si reprezintá reactivarea arhetipului incestual, 
care joacá un rol atát de impottant in istoria spiritualá a umanitátii? 

Tóate aceste interpretári pot fi arguméntate íntr-un mod relativ 
satisfacátor. Conceptia care indigneazá probabil cel mai mult este 
de buná seamá cea a incestului ca pulsiune genuiná. Dacá Insá 
luám ín considerare ráspándirea aproape universalá a tabuului 
incestual. ne este permis sá facem observatia cá ceea ce nu este 
dorit si voit nu are nevoie de regula de o interdictie. ín opinia mea. 
fiecáreia dintre aceste conceptii ti revine o anumitá legitimitate. ín 
másura ín care ele contin tóate nuantele semantice ale problemei. 
desi cu o pregnantá diferitá. Astfel. devine proeminent cánd un 
aspect, cánd celálalt. Nu as dori sá afirm insá nicidecum cá 
enumerarea fácutá de mine mai sus nu poate fi completatá cu alte 
puñete de vedere. 

ín cazurile concrete este insá extrem de important modul in 
care este privit aspectul incestuos. Explicatiile vor varia in lunctie 
de tipul cazului, de stadiul curei si de puterea de comprehensiune. 
respectiv de discernámántul pacientului. 

Prezenta aspectului incestuos inseamná nu doar o dificúltate 
intelectualá, ci inainte de tóate o complicare afectivá a situatiei 
terapeutice. Cáci acest aspect ascunde cele mai tamice, mai 
intensive, fragüe, pudice. temátoare, bizare, imorale si totodatá 
inalte emotii care modeleazá multitudinea inexplicabilá si 
indescriptibilá a relatiilor umane si le conferá o fortá coercitiva. Ele 
se incolácesc precum tentaculele invizibile ate unei caracatite 
cuprinzánd párintii si copiii si. prin transfer. medicul si pacientul. 
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Aceastá consirángere se manifestá Tn caracterial irezistibil ?i 
persistenta índárátnicá a simptomului nevrotic si prin atasamentul 
disperat de universul infantil sau fatá de persoana medicului. 
Cuvántul ..obsesie" caracterizeazá períect aceastá stare. 

Acest efect importan! al continuturilor inconstiente permite 
formularea unei ipoteze privind energía acestuia. Cu tóate cá tóate 
continuturile inconstiente detin, In másura in care sunt actívate 
(adicá manifesté), o energie, ca sá spunem asa, specificá, tn 
virtutea cáreia se pot manifesta universal (cum se Tntámplá, de 
exemplu, Tn cazul motivului incestului), aceastá energie este tn 
mod normal insuficientá pentru a introduce continutul respectiv tn 
constiintá. Pentru aceasta constiinta trebuie sá satisfacá o anumitá 
conditie. Ea trebuie sá prezinte un déficit sub forma unei pierderi 
de energie. Energía pierdutá aici ridicá tn inconstient valenta 
psihicá a anumitor continuturi compensatorii. Acest abaissement du 
niveau mental, deficitul energetic al constiintei, este un fenomen 
ce se manifestá cel mai drastic tn cazul asa-numitor .pierderi ale 
sufletului 1 ' íntálnite la primitivi, cei care dispun si de metode 
terapeutice interesante de redresare a sufletului aflat tn pierdere. 
Cum acesta nu este locul potrivit unei discutári detaliate a acestui 
fenomen. ne vedem nevoiti sá ne multumim cu indicarea acestuia 2 '. 
ín cazul omului civilizat sunt observabile fenomene asemánátoare. 
Si acesta poate trái disparitia subitá a oricárui spirit de initiativá. 
ínsá fárá sá aibá cunostintá de vreo cauzá a acestui lucru. 
Descoperirea adeváratei cauze este deseori o sarciná nu cu totul 
lipsitá de dificultáti si conduce de regulá la o discutie destul de 
delicatá privind motivatiile ascunse. Omisiuni de tot felul. 
neíndeplinirea unor datorii, tergiversári ín índeplinirea unor sarcini, 
adoptarea intentionatá a unei atitudini tndárátnice etc. pot bloca 
procésele vitale, astfel tncát cantitáti de energie neutilizate tn 
constiintá se scurg ín inconstient s> activeazá acolo anumite 
continuturi (compensatorii) care Tncep sá exercite o presiune 
asupra constiintei. (De aici rezultá coincidenta neglijárii totale a 
índatoririlor cu nevrozele obsesiónale!) 

Aceasta este una dintre posibilitadle aparitiei unui déficit 
energetic. Cealaltá constá ín faptul cá deficitul este provocat nu de 
cátre functionarea gresitá a constiintei, ci prin activarea spontaná a 
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continuturilor inconstiente ce afecteazá indirect constiinta. Exista in 
viata omului momente care inaugureazá etape noi. ísi fac aparitia 
preocupári si tendinte neglijate pana acum, sau se anuntá o 
modificare a personalitátii (o asa-numitá schimbare de carácter). ín 
cursul perioadei de incubatie a unei astfel de modificári este 
deseori observabil un déficit energetic Tn constiinta: noua evolutie 
a sustras constiintei cantitatea de energie pe care o necesita. 
Aceastá diminuare a energiei este observabilá cel mai limpede 
inaintea anumitor psihoze si, de asemenea, Tn tácerea si vidul ce 
preced noile evolutii creatoare J \ 

Forta importantá a continuturilor inconstiente demostreazá de 
aceea Tntotdeauna slábiciunea corespunzátoare a constiintei si a 
functiunilor acesteia. Constiinta este amenintatá sá deviná 
neputincioasá. Periclitarea acesteia reprezintá pentru primitiv una 
din cele mai temute coincidente „magice". Este de aceea de Tnteles 
cá aceastá fobie ascunsá se regáseste si la omul civilizar in cazurile 
grave este vorba despre teama ascunsá de boala mintalá, Tn cele 
mai putin grave despre frica fatá de inconstient. pe care o trádeazá 
si omul normal prin rezistenta sa fatá de púnetele de vetlere 
psihologice. Rezistenta se exprimá Tn forme de-a dreptul grotesti 
acolo unde este vorba despre Tncercarea de a eluda tentativa de 
explicare psihologicá prin lucruri ce tin de domeniul artisticului. 
filozofiei si religiei, de parcá psihicul omenesc n-ar avea de-a face, 
sau n-ar trebui sá aibá de-a face toemai cu aceste lucruri. Medicul 
cunoaste, din cadrul sedintelor terapeutice. aceste zone puternic 
fortifícate: ele amintesc de pozitiile „insulare' de pe care 
nevroticul se apárá Tn fata caracatitei. (.Happy neurosis islandf. asa 
cum Tsi caracteriza unul din pacientii mei starea constiintei sale!) 
Medicul stie Tnsá foarte bine cá bolnavul are nevoie de o Ínsula si 
cá ar fi pierdut fárá ea. Aceasta Ti serveste constiintei sale drept 
refugiu si ultimá garantie Tn fata Tmbrátisárii anrenintátoare a 
inconstientului. Acelasi lucru este valabil si pentru zonele-tahu ale 
persoanelor nórmale, ce nu au voie sá fie atinse tle catre 
p.sihologie. ínsá deoarece printr-o strategie defensiva nu po.uc ñ 
cástigat un rázlxai. este necesará iesirea din aceastá situ.ide lie 
I telígera n i á, demararea unor traíame cu ttumtcul. pentru a 
cunoaste Tn sfarsit conditiile sale. Aceasta este inlentia medic'ului 





tare i$i oferá serviciile de mediator. El nu inten?ioneaza nitidecum 
sá tulbure aceastá idtlá instilará oarecum discutabila, sau chiar sá 
dáráme zidurile protettoare. Dimpotrivá, acfiunea sa depinde de 
existenta unui puna fix stabil - oriunde s-ar afla - ce nu trebuie 
extras din haos. O sarciná íntotdeauna extrem de dificilá. El $tie cá 
ínsula este prea mica si cá viata pe aceasta este cam sárácácioasá si 
pe deasupra si chinuitá de tot felul de suferinte imaginare, 
deoarece a fost exclusa prea multa viatá, fapt ce nu a dus la 
nasterea, ci la trezirea unui monstru. Stie si cá animalul periculos ín 
aparentá se aflá intr-un raport compensatoriu secret cu Ínsula ?i ar 
putea oferi tot ceea ce lipseste pe aceasta. 

Transferul modificá Tnsá configurada psihicá a medicului - la 
inceput chiar fará sá observe acest lucru. El este afectat si nu 
poate, asemenea pacientului, sá se delimiteze de ceea ce a fost 
acaparar Prin aceasta se produce o confruntare a ambilor cu 
intunericul ce ascunde elementul demonic. Aceastá intersectare 
paradoxalá a elementului pozitiv cu cel negativ, a curajului cu 
teama. a sperantei cu neincrederea, a disponibilitátii cu rezistenta, 
caracterizeazá relatia initialá. Este veikoc xat tpiXtoc (ura si iubirea) 
elementelor, comparatá de alchimisti cu haosul originar al lumii. 
Inconstientul activat se infátiseazá ca un válmásag de contradictii 
descátusate si reclamá incercarea de a concilia aceste conti arii. din 
care se naste. asa cum spun alchimistii. medicina catholica. marele 
panaceu universal. 

Trebuie subliniat cá nigredo, obscurul stadiu initial. este 
considerat In alchimie de multe orí ca fiind deja produsul unei 
operatii precedente si deci nu un inceput propriu-zis’ 1 ’. Astfel, 
corespondentul psihic al lui nigredo este la rándul sáu rezultatul 
discutiei preliminare si introductive, care atinge intr-un anumit 
moment - care adesea nu survine - inconstientul si stabileste 
identitatea inconstientá 2 dintre medie si pacient. Acest moment 
poate fi perceput si inregistrat in mod constient. El se produce insá 
deseori in afara constiintei, iar legátura intervenitá este descoperitá 
abia ulterior si indirect prin intermediul consecintelor sale. ín 
aceastá perioadá se produc cáteodatá vise ce semnaleazá transferul 
intervenit. Visul poate relata de exemplu despre ¡zbuenirea unui 
incendiu in pivnitá, sau cá s-a strecurat in casá un hot, despre 
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moartea tatálui, sau cá a apárut o situatie erótica sau un alt gen de 
situatie ambigua 2 ”. Momentul producerii unui astfel de vis este 
punctul initial al unei ciudate cronologii inconstiente, a cárei duratá 
se poate intinde peste luni de zile, sau si mai mult. Dórese sá 
exemplific aici acest proces pe care l-am constatat de mai multe 
ori: 

ín cursul tratamentului unei doamne In vársta de peste 60 de 
ani, mi-a atras atentia urmátorul pasaj dintr-un vis consemnat la 
data de 21 octombrie 1938: „ Un copilas frumos, o fetitá de sase 
luni, se joacá in bucátária bunicilor si a mea, mama ei. Bunicii se 
afiau in partea stángá a incáperii , copilul státea pe masa pátratá 
din mijlocul bucátáriei. Eu stau in fata mesei si má joc cu el. 
Bátrána spune cá este incredibil cá cunoastem copilul de abia sase 
luni. Eu ii ráspund cá nu este chiar atát de uimitor, cáci U 
cunosteam si iubeam cu mult inaintea nasterii lui." 

Este limpede cá este vorba despre un copil deosebit, si anume 
despre un copil divin. Tatál nu este amintit, fapt ce se incadreazá 
tn scenariul general 2 ’. Bucátária, ca loe al actiunii, trimite la 
inconstient. Masa pátratá este cuaternitatea ce constituie 
fundamentul elasie a acestui copil exceptional*". El este un simbol 
al Sinelui. a cárui expresie simbolicá este cuaternitatea. Sinele ca 
atare apare ca fiind atemporal si prezent inaintea oricárei nasteri' 1 . 
Pacienta care viseazá este puternic influentatá de gándirea indianá 
si este o buná cunoscátoare a Upanishadelor, insá nu a simbolisticii 
crestine medievale decisivá in acest caz. Vársta exactá a copilului 
m-a determinat sá o fac pe pacienta sá cerceteze in insemnári cum 
anume s-a manifestat inconstientul in urmá cu sase luni. ín dreptul 
datei de 20 aprilie, 1938 am gásit notat urmátorul vis: 

„Privesc aláturi de alte femei o tesáturá in formá depátrat si cu 
figuri simbolice. Imedial dupá aceea, cáteva femei stau impreuná 
cu mine in fata unui copac minunat Este splendid si pare sá fie la 
inceput un conifer: apoi má gdndesc in vis cá este un baobab 
(Araucaria) ale cárui crengi (aici este vorba despre o confuzie cu o 
specie de cactusi) se inaltá ca niste lumánári. Acestui copac ii este 
suprapus un brad astfel irtcál se vede mai íntdi un singar copac si 
nu doi." Atunci cánd pacienta si-a notat visul - indatá dupá trezire - 
avánd inca vie imaginea copacului, a avut brusc viziunea unui 


144 



micut copil de aur care era cuicat la rádácina copacului (motivul 
copacului náscátor!). ínseamná, deci, cá a continuat sá viseze ín 
prelungirea semnificatiei visului. Aceasta descrie de buná seamá 
nasterea copilului divin („de aur"). 

Ce s-a íntámplat ínsá cu nouá luni ínaintea datei de 20 aprilie 
1938? ín perioada dintre 19 si 22 iulie 1937 apare un tablou ce 
infátiseaza ín stánga sa o grámadá de pietre (pretioase) colórate si 
slefuite, deasupra cárora se ridicá un sarpe argintiu, ínaripat si 
íncoronat. fn mijlocul tabloului se allá o figura femininá nuda din a 
cárei regiune genitalá se ridicá pana ín zona inimii acest sarpe, 
foiTnánd ín dreptul acesteia o stea de aur ín cinci colturi, cu sclipiri 
multicolore. ín dreapta se vede o pasare coloratá coboránd ín zbor 
si purtánd ín plise cinci flori ín forma unei quatemio - una galbená, 
una albastrá, una rosie, una verde, cea din varí fiind ínsá de aur - 
deci o structurá mandalicá' 2 ! Sarpele íl reprezintá pe Kundalini 
ridicat si suieránd, moment care ín Yoga indica ínceputul 
procesului care se sfárseste prin deificarea ín Sinele divin (Syzygia 
Shiva-Shakti) '. Acesta este ín mod evident momentul conceptiei 
divine, caracterizat nu doar tantric, prin intermediul pásárii, ci si 
crestin, cáci aici este vorba despre o contaminare ín care se 
íntálnesc alegoría conceptiei si poatmbelul lui Noe care poartá 
ramura de máslin . 

Acest caz si ín special tabloul amintit la urmá sunt un exemplu 
tipie pentru tipul simbolisticii ce descrie declansarea transfeailui. 
Semnificatia pacificatoare clasica a poaimbelului lui Noe. incarnatio 
Dei, legátura dintre Dumnezeu si materie, ce are drept scop 
nasterea lui Christos, drumul sarpelui, Sushumna, ce reprezintá 
linia de mijloc dintre linia Soarelui si a Lunii - tóate acestea 
reprezintá treapta preliminará si anticiparea unui program ce 
urmeazá sá fie executat si care culmineazá ín obiectivul concilieriii 
contrariilor. Unirea contrariilor constituie o analogie a nuntii 
regale a alchimistilor. Evenimentele prodromale devin echivalente 
unei confruntári, unei ciocniri íntre diferitele contradi si pot fi 
numite prin urmare pe drept cuvánt Haos sau Negru. Aceasta se 
poate produce chiar la ínceputul unei terapii, alteori devine 
necesará parcurgerea preliminará a unui conflict mai indelungat, a 
unui stadiu de „rapprochement”. Aceastá variantá devine actualá 



mai ales atunci cánd pacientul manifestá o rezistentá puternicá - 
combinatá cu un sentiment de teamá - fatá de continutul 
inconstient activar'. O astfel de rezistentá í$i are justificarea 
profunda si nu trebuie asaltatá ín nici un fel de conditii prin tehnici 
de persuasiune sau alte metode de seductie. Ele nu trebuie nici 
devalorizate nici ridiculízate, ci trátate cu seriozitate ca niste 
mecanisme de protectie de importantá vitalá ín fata unor 
continuturi cu o fortá deseori superioará si greu de ínfránt. O 
regula generala ar fi cá slábiciunea perspectivei conslienle este 
proportionalá cu forta de rezistentá. De aceea, acolo unde exista o 
rezistentá puternicá, raportul constient cu pacientul trebuie 
observat ín prealabil cu atenúe, iar punctul sáu de vedere constient 
trebuie sprijinit ín anumite cazuri, astfel íncát. avánd ín vedere 
modificarea intervenitá ulterior, sá nu fim nevoiti sá ne ínvinuim de 
cea mai niare inconsecventá. Gestul este absolut necesar. cáci nu 
putem fi siguri de faptul cá o constiintá slábitá ca cea a pacientului 
va putea tiñe piept iuresului ulterior al inconstientului. Punctul de 
vedere constient (..refutar dupá párerea lui Freiíu) al pacientului 
trebuie sustinut ín continuare páná cánd pacientul permite ín ino 
spontan urcarea la suprafatá a ceea ce a fost ..refulat". Dacá este 
vorba despre o psihozá latentá ce nu poate fi depistatá ¡n 
prealabil", acest procedeu precaut poate duce la evitares 
pátnxnderii devastatoare a inconstientului. sau la interceptarea 
acesteia. ín orice caz. medicul are atunci constiintá ímpácatá cá a 
fácut tot ceea ce íi stá In puteri pentru a evita deznodámántul 
fatal’". Nu este inútil de adáugat cá sprijinul consecvent acordat 
punctului de vedere constient detine deja. ín sine. o importantá 
terapeuticá majorá si este de multe ori suficient obttnerii unor 
rezultate satisfácátoare. Allí fi victímele unei prejudeciti 
íngrijorátoare dacá am crede cá analiza inconstientului este insusi 
panaceul si cá trebuie de aceea aplicat in orice situatie. Analiza 
inconstientului este ceva asemánátor unei interventii chirurgicale S> 
nu trebuie sá recurgem la bisturiu decát dacíi celelalte metode au 
dat gres. Daca nu lorteazá manifestarea. ar fi cel mai bine ca 
inconstientul sá fie lásat in pace. Cititorul irebiue de aceea si 
ínteleagá cá analiza de isla a transferului nu ivprezmtü nicidecum 
o prezentare a activitálii tic nuin.'i a psilioteiupeunlor. , i mai 


fáú 



cuniiul o descriere a proceselor ce au loe in cazul unei strápungeri 
loe mi se produce ¡ntottleauna) a inhihiliilor exercitate in mod 
nonn.il de constiintá asupra inconstientului. 

Cazurile in caro problema arhetipalá a transíerului devine acutá 
nu constituie nicidecum Intotdeauna cazuri „dificile”, adicá stári 
paralogice grave. Printre ele se numárá si astfel de cazuri, insá si 
asa-numitele nevroze ..usoare” sau ale unor oameni simpli cu 
greutáú sufletesti, in cazul carota stabilirea unui diagnostic ne-ar 
pune in dificúltate. Si, in mod ciudat, toemai acestia din urmá sunt 
cei cat e il pun pe medie in fata celor mai dificile probleme, de care 
suferá deseori ei insisi peste másurá, fárá a prezenta o 
simptomatologie nevroticá pe baza cáreia sá fie declaran boina vi. 
Nu putem numi acest lucru altfel decát o suferintá intensiva, o 
passio a sufletului si nu un morbus animi. 

Continutul inconstient constelat se opune relatiei constiente de 
incredere reciproca dintre medie si pacient producánd prin 
proiectia sa o atmosfera intemeiatá pe o iluzie ce favorizeazá fie 
confuzii si intérpretári eronate, sau, invers, simuleazá o armonie 
uimitoare. Cel de al doilea caz este mai ingrijorátor decát primul. 
Cel dintái poate bloca in cel mai ráu (sau mai bun) caz tratamentul, 
pe cánd cel clin urmá obliga la un efort sporit de cáutare a 
punctelor de diferentiere. Constelarea inconstientului se dovedeste 
a fi in ambete cazuri un factor ingrijorátor. Se produce o camuflare 
a situatiei ce corespunde naturti continutului inconstient: el este 
intunecat si negru - nigrum, nigrius nigro (negru. mai negru decát 
negral)' - asa cum bine spun alchimistii si. pe deasupra. incárcat 
de tensiuni periculoase inrre contrarii, de inamicitia elementorwn 
(dusmánia elementelor). Ne gásim intr-un haos de nepátruns ce 
este unul din sinonimele misterioasei prima materia. Constitutia 
continutului inconstient ii corespunde acesteia in tóate prívamele, 
cu exceptia faptului cá se manifestá nu in substama chimicá - cum 
se intámplá in cazul alchimiei - , ci de data aceasta chiar in om. El 
se naste si in cazul alchimistului din om, dupá cum am demonstrat 
in Psihologie si alchimie". Prima materia - respectiv lapis 
phitosophorum - cáutatá vreme de secóle si niciodatá gásitá se 
gáseste, asa cum au bánuit unii, chiar in om. Insá acest cominut nu 
poate fi gásit si integrat, dupá cáte se pare, niciodatá pe cale 



directa, ci numai pe calea indirecta a proiectiei. Acolo unde acesta 
irumpe aparent nemijlocit, precum in cazul viziunilor, viselor, 
revelatiilor, psihozelor etc., este demonstrabilá existenta unor 
conditii psihice preliminare in cazul cárora proiectia devine 
evidentá. Un exemplu clasic este persecutia fanaticá a crestinilor de 
catre Saúl care a precedat aparitia chisticá. 

Continutul evaziv, amágitor, inselator, care exercitá o posesiune 
demonicá asupra pacientului, se iveste intre medie si pacient si ísi 
continua - ca un fel de a cincea roatá la carura - jocul sáu cánd 

amuzat si ghidus, cánd infernal. ín mod potrivit, alchimistii 1-au 

personificat in figura viclean-inteleaptá a siretului zeu Hermes. 
respectiv Mercurius, lamentándu-se de renghiurile sale si dándu-i 
in acelasi timp cele mai inalte nume care 11 situeazá in proximitatea 
divinitatii'"'. Ei se considera insá. nota bene, buni crestini a cáror 

buná-credintá nu poate ti pusá la indoialá si isi incep sau isi 

incheie trátatele cu invocári pline de evlavie’ 1 . Ar fi insá o 
nedreptate dacá m-as multumi cu caracterizarea negativá a 
spiritului sáu ludic. a inventivitátii sale de-a dreptul nelimitate in 
gásirea de idei s¡ propozitii insinuante si intrigante, a ambiguitátii 
sale si a caracterului sáu malefic adesea neindoielnic. El este 
capabil si de actiuni contrare care má fac sá inteleg de ce 
alchimistii i-au conferit lui Mercurius al lor cele mai inalte calitáti 
spirituale ce stau intr-un contrast flagrant cu natura sa obscurá. 
Continuturile inconstiente au o importantá intr-adevár exceptionalá. 
cáci inconstientul este in cele din urmá matricea spiritului uman si 
a creatiilor sale. Oricát ar fi de frumoasá si de pliná de semnificatii 
aceastá laturá cu totul diferitá, ea contribuie in anumite cazuri. 
toemai datoritá caracterului ei numinos, intr-un mod periculos la 
crearea unei iluzii. Gándul se indreaptá involuntar cátre díavolii 
amintiti de Athanasius in biografía lui Antonius. ce tin discursuri 
pioase, cántá psalmi. citesc din cártile sfinte si - ce este cel mai ráu 
- spun chiar adeváml. Aceastá muncá dificilá ne invatá insá sá 
acceptám Adeváml, Bínele si Frumosul acolo unde le gásim. 
Acestea nu se gásesc intotdeauna acolo unde le cáutám: ele pot ti 
ascunse printre gunoaie sau se pot alia in paza unor dragoni In 
stercore invenitur" (in bálegar va fi gásit). spun alchimistii. iar ceea 
ce este gásit nu este din aceastá cauzá mai putin xaloros. Nu 
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transfigureazá ínsá mizeria si nu imputineazá Raúl, asa cum acestea 
nu diminueazá darul divin. Contrastul este Insá jenant, iar 
paradoxul creator de confuzii. Strofe ca: 


ovpavo avio 
oupavo KOTIO 
aarpa avio 
ocupa xatio 
xav o avio 
tomo natío 
rauta Aajie 
K£ £UtU}££ 


„Cer e sus 
Cer e jos 
Stele sunt sus 
Stele sunt jos 
Tot ce e sus 
Este si jos 
íntelege acestea 
Si bucuiá-te ' 1 “ 


sunt prea optimist-superficiale si uitá supliciul moral al 
antagonismelor s¡ semnificatia valorilor etice. 

Prelucrarea acestei prima materia, a continutului inconstient, 
pretinde o rábdare infinita, stáruintá” 2 , aequenimitas |calm, Uniste 
sufleteascá), máiestrie si Stiinta din partea medicului, iar din partea 
pacientului íncordarea tuturor puterilor sale si forta de a indura 
mari suferinte. Sensul profund al virtutilor destine si anume al 
celor mai nobile dintre ele ii devine limpede si celui lipsit de 
credintá, cáci acesta ar putea fi nevoit sá recurgá la ele pentru a-si 
salva constiinta si exis'enta sa umaná din fata acestui fragment de 
haos, a cárui infrángere - care nu trebuie sá fie un viol - reprezintá 
o sarciná iesitá din común. Dacá opera este íncununatá de succces. 
ea pare a fi adesea o minune si explicá ce anume i-a indemnat pe 
alchimisti sá introducá tn retetele lor un „Deo concédete" venit din 
inimá. sau sá nu-si ducá la indeplinire procedura numai printr-un 
miraculum al luí Dumnezeu. 

Cititorului ar putea sá i se pará poate neobisnuit faptul cá ,.o 
procedurá medicalá” prilejuieste asemenea consideratiuni. Cu tóate 
cá este imposibilá indicarea unui mijloc si a unui procedeu ln 
cazurile bolilor organice despre care s-ar putea afirma cá sunt 
eficiente in orice situatie, existá totusi cáteva care duc cu mare 
probabilitate la rezultatul dorit, fará ca medicul sau pacientul sá 
simtá nevoia de a introduce un ,.Deo concédete”. Noi ínsá nu 
tratám aici corpul, ci sufletul. Si de aceea trebuie sá adoptám un alt 
limbaj decát cel a bacteriilor si celulelor corpului, si anume un 
limbaj adecvat naturii psihicului. Si trebuie, de asemenea. sá avem 
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o atitudine ce cántáreste pericolul si se dovedeste capabilá sá-i tina 
piept. lar totul trebuie sá fie autentic, cáci altfel este lipsit de efect, 
iar dacá este fals. acest lucru dáuneazá ambilor. „Deo concédete" 
nu este un mijloc stilistic, ci exprima o anumitá atitudine a omului 
ce nu-si imagineazá cá este atoatestiutor si cate este constient de 
faptul cá are ín materia inconstientá dinaintea lui ceva viu, un 
Mercurius paradoxal, despre care unul din maestri spune 
unnátoarele: „lar el este cel asupra cáruia natura a lucrat doar putin 
si cel cáruia i-a dat o formá metalicá si 1-a lásat totusi nede- 
sávársit"'. Este ínsá o fápturá a naturii ce tinde cátre integrarea sa 
in intregul fiintei umane. Pare a fi un fragment al psihicului 
originar asupra cáruia n-a intervenit diferentiator si ordonator o 
constiintá, o ..geeinte Zwienatur” (Goethe) de o ambiguitate 
abisalá. 

Deoarece este greu de imaginat - doar dacá nu ne-am pierdut 
de tot judecata critica. - cá umanitatea contemporaná a atins cel 
mai ínalt grad de constiemá posibil. trebuie sá mai existe un ..rest” 
de psihic inconstient capabil sá evolueze. a cárui dezvoltare are 
drept consecintá atát o expansiune, cát si o diferentiere sporitá a 
constiintei. Nimeni nu poate sá spuná cát de mare sau de cát de 
mic este acest ..rest”, cáci nu existá o másurá adecvatá pentru cea 
mai mare inúndete posibilá a dezvoltárii constiintei si cu atát mai 
mult pentru raza de actiune a inconstientului. Nu existá. in orice 
caz. nici un dubiu in legáturá cu existenta unei massa confusa de 
continuturi arhaice nediferentiate care devin vizibile nu doar in 
cadrul psihozelor sau nevrozelor, ci constituie si acel ..skeleton in 
the cupboard” al foarte multor oameni ce nu reprezintá cazuri 
patologice propriu-zise. Faptul cá fiecare ísi are problemele si 
dificultátile sale este acceptat ca o banalitate. fárá a mai da 
socotealá de ce anume ínseamná ín fond aceste dificultáti- De ce 
nu suntem niciodatá satisfácuti? De ce nu suntem rationali? De ce 
nu infáptuim doar Bínele si mai lásám o portitá deschisá Ráului? De 
ce spunetn cánd prea mult, cánd prea putin? De ce facem prostii 
pe care le-am putea evita usor cu putiná luciditate? Si ce anume 
zádárniceste si blocheazá intentiile noastre cele mai nohile? De ce 
existá oameni ce nu observá asa ceva si nu sunt capabili nici macar 
sá recunoascá faptul cá asa stau lucrurile in realitate? De ce, in 
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sfñrsii produce aceastá lumia de oameni, ocíala Tngrámádiiá, 
nehunu istoricü a ultimilor irc-izeci de ani? De ce nu a reusit un 
l’itagora cu a200 de ani ¡n urmá sá instaureze definitiv domnia 
¡ntclepciunii. san de ce n a reusit crestinismul sá construiasca 
imparatia Domnului pe Pámánt? 

Bisericu dispune de invátáturá despre diavol, un principiu 
malefic. imaginat cu precádere ca o tunta cu picioare de tap, 
coarne si coadá - imaginea unui om pe jumátate animal si a unui 
zeu chtonic ce pare sá fi scápat dintr-o asociatie dionisiacá, a 
adeptului unui págánism de o voiosie-pácátoasá. Acest tablou este 
excelent si caracterizeazá exact aspectul grotesc si totodatá 
inspáimántátor al inconstientului, ce n-a putut fi anihilat si care se 
mentine inca de aceea Tntr-un stadiu originar de sálbáticie 
nestápánitá. Azi n-ar indrazni probabil nimeni sá afirme cá omul 
european este un miel inocent ferit de orice posesiune diabólica. 
Se infatiseazá Tn vázul tuturor márturiile íngrozitoare ale epocii 
contemporane. ce depá$esc tn dimensiunea ororii tot ceea ce 
epocile anterioare au visat sá atingá vreodatá. dar n-au reusit din 
cauza mijloacelor insuficiente. 

Dacá inconstientul ar fi - asa cum si-ar dori multi - doar nefast. 
doar malefic. situatia ar fi simplá iar calea limpede; s-ar Infáptui 
Bínele, iar Rául ar fi ocolit. Dar ce este bim si ce este rail? 
Inconstientul nu este doar instinctiv si malefic, d s¡ sursa celor mai 
inalte valori". El nu este doar intunecat, ci s¡ luminos, nu doar 
animalic, subliman si demonic, ci si supraomenesc. spiritual si 
..divin” (ín sensul antic al acestui cuvánt). Mercur. cel care 
personificá tocmai inconstientur’, este fn mod esential un 
..dupplex", un carácter dual paradoxal, diavol, monstru, bestie si 
totodatá panaceu, „Fiu al Filozofului 1 ', Sapientia Dei si donum 
Spiritus Sancti (íntelepciune a lui Dumnezeu; Dar al Sfántului 
Duhr. 

Aceastá stare de lucmri zádárniceste orice sperantá a unei 
solutii simple. Tóate definitiile Binelui si Ráului devin índoielníce 
sau chiar invalide. Binele si Rául rámán intacte ca forte morale si 
nu sunt puse la indoialá - sunt simple stári de fapte - asa cum sunt 
ele intepretate íntr-un cod penal, in decalog si de cátre morala 
crestiná traditionalá. Dar conñictele cauzate de coliziunea unor 
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datorii contrare constituie lucruri mult mai subtile si periculoase si 
o constiintá moralá ascutitá ce stie mai multe despre lucruri 51 
oameni, nu se mai poate relaxa recurgánd la paragrafe de legi, 
concepte si cuvinte frumoase. Este nelinistita de confruntarea cu 
acel rest promitátor, ce necesita o dezvoltare si cauta o linie 
directoare sau un punct de reper. Aceste deziderate devin chiar o 
nevoie imperioasá Tn cazul In care confruntarea cu inconstientul 
atinge acest stadiu. Deoarece de acum tn lumea noastrá nu se mai 
zareste nici o fortá salvatoare, in afara marilor ..sisteme 
psihoterapeutice”, considérate religii si de la care se asteapta 
..mántuirea sufletului”, este foarte firesc cá nu sunt putini cei care 
Tntreprind tentativa justificatá si nu de putine ori fericitá de a se 
tncadra intr-una din confesiunile existente cu ajutorul Intelegerii 
nou dobándite asupra semnificatiei adevárurilor eterne transmise 
de traditie. 

Aceastá solutie este nórmala tn másura in care adevárunle 
fundaméntale formúlate dogmatic ale bisericii cre$tine exprima 
aproape In totalitate natura experientei interioare. Este aici 
continutá o cunoastere aproape de nedepásit a tainelor sufletului 
exprimatá tn mari imagini simbolice. Inconstientul prezintá de 
aceea o afinitate naturala fatá de continutul spiritual al bisericii. si 
anume tocmai fatá de expresia sa dogmática care t$i datoreazá 
caracteristicile disputelor atát de absurde in ochii posteritátii. adicá 
efortului pátimas al unor mari personalitáti. 

Biserica ar oferi deci celui care cauta o forma pentru haosul 
inconstientului o posibilítate idéala, de n-ar fi orice opera a omului 
supusá nedesávársirii in ciuda celei mai inalte rafinári. Fapt este cá 
reintoarcerea la o confesiune. adicá la bisericá, nu constituie 
regulá. Cu mult mai dese sunt cazurile in care se manifestá o mai 
buná intelegere si o relatie mai puternic interiorizará fatá de 
religios, ce nu trebuie confundatá cu confesiunea'. Acest fapt 
derivá, dupá aun mi se pare, in principal din faptul cá cel care a 
inteles legitimitatea ambelor puñete de vedere. a celor douá ramuri 
despártite ale crestinismului. nu poate decreta valabilitatea 
exdusivá a unuia sau a celuilalt; ar fi o automistificare. El trebuie 
sá-si dea seama in calitate de crestin cá apanine unui crestinism 
divizat de -tOO de ani si cá nu este nkklecutn tnántuit prin 
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convingerea s.i creatina, ci expus acelui confliet si acelei sondan 
pe care o indura si corpas Christi. Asa stau lucrurile, iar situaba nu 
[xsate tí modifícatá prin insistentele confesiunilor de a determina o 
decizie. de parca ar tí cert in mod absolut cá fiecare din cele douá 
se afta ín posesia adevárului absolut. Aceastá pozitie este 
inadecvatá omului modern; el poate prea bine sá vadá ce anume 
distinge protestantismo de catolicism - si invers - si Intelege in 
mod dureros de limpede cá presiunea confesionalá intentioneazá 
sá-1 determine sa aleagá o unilateralitate, desi stie cá este vorba 
despre una falsa, deci sá comitá un pácat impotriva Sfántului Duh. 
El íntelege chiar si motivul pentru care confesiunile sunt nevoite sá 
actionezeastfel si stie cá asa trebuie sá fie pentru ca niciunul dintre 
fericitii crestini sá nu-si imagineze cá s-ar putea retrage mántuit si 
linistit íntr-un paradis anticipat. Passio Christi continuá, cáci viata 
lui Christos in Corpus mysticum sau viata crestineascá aici si 
dincolo este dezbinatá in sine insusi si nici un om onest nu poate 
tágádui acest confliet. Ne aflám de aceea in situada unui nevrotic 
ce trebuie sá accepte durerosul gánd cá se aflá prins intr-o stare 
conflictualá. Tentativele deseori reluate de a refula pur si simplu 
pairea adversá nu i-au adus decát agravarea nevrozei sale. Medicul 
se vede de aceea nevoit sá-i recomande sá accepte deocamdatá 
conflictul. impreuná cu suferintele pe care acesta din urrná le 
provoacá in mod inevitabil, cáci altfel conflictul nu va putea fi 
rezolvat niciodatá. Europenii inteligenti sunt deci (in cazul in care 
sunt interesad de asemenea intrebári), in mod constient sau 
semiconstient, niste catolici protestanti sau protestanti catolici si nu 
este vorba despre eei mai prosti dintre ei! Sá nu mi se spuná cá asa 
ceva nu existá; am intálnit ambele tipuri si acest lucru mi-a intárit 
sperantele legate de omul european al viitorului. 

Verdictul negativ al publicului larg pronuntat in ceea ce priveste 
confesiunile religioase pare sá se explice mai putin printr-o 
convingere religioasá. Se pare cá este vorba despre un fenomen ce 
tiñe de o lene spiritualá si de ignoranta religioasá generalá. Putem 
sá fim indignad de despiritualizarea notorie a oamenilor. Dacá insá 
cineva este medie el nu se va gándi numaidecát cá pacientul este 
ráu intentionat sau inferior din punct de vedere moral, ci va 
considera cá esecul se datoreazá poate mijloacelor de vindecare 
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utilízate. Desi se poate pe drept cuvánt pune la tndoialá faptul cá 
omul a fácut progrese mótale semnificative sau cel putin sesizabile 
de-a lungul celor cinci milenii de cultura ce pot fi cuprinse cu 
privirea, nu poate fi totusi negat faptul cá, constiinta sa si 
functiuniie ei au avut o evolutie notabilá. Constiinta a parcurs o 
lárgire considerabilá ín ochii nostri mai ales sub forma cunoasterii. 
Dar chiar si functiuniie ei individúale au parcurs nu numai o 
diferentiere, ci au fost fácute in mai mate másura disponibile Eului. 
S-a dezvoltat astfel si vointa umaná. Mai ales acest lucru ¡ese in 
evidentá, atunci cánd comparám in detaliu starea noastrá de spirit 
cu cea a primitivilor. Siguranta noastrá legatá de Eu - comparatá cu 
epocile anterioare - a sporit considerabil si a obtinut chiar un avans 
atát de periculos. incát, chiar dacá mai rostim acel „Cu voia 
Domunului" , nu mai s<im nici mácar ce spunem prin aceasta, cáci 
márturisim in acelasi timp: ..Voieste si vei putea”. Si cui ii mai vine 
in minte in ziua de azi sá apeleze mai curánd la ajutorul lui 
Dumnezeu clecát la bunávointa, responsabilitatea, devotamentul. 
ratiunea sau inteligenta semenilor sái? 

Oricum am valoriza aceste modifican ale atitudinii spirituale, 
aceasta nu ar schimba cu nimic faptul existentei lor. Dacá deci are 
loe o modificare semnificativá a stárii constiente a individului, 
atunci se va produce si o schimbare in cadrul continuturilor 
constélate prin aceasta ale inconstientului. Si cu cát starea 
constientá se indepárteazá mai mult de un anumit punct de 
echilibru, cu atát vor fi mai semnificative si, dupá caz. periculoase 
continuturile inconstiente ce tind cátre o redresare. De aici ia 
nastere in cele din urmá o disocíel e: constiinta de sine incearcá. pe 
de o parte, din rásputeri sá se debaraseze de un adversar invizibil 
(dacá nu cumva crede chiar cá vecinul este Diavolull). pe de alta 
parte ea este subordonatá din ce in ce mai mult vointei tiranice a 
unui centru interior ostil, care prezintá tóate trásáturile unei sub - si 
supraumanitáti demonice, 

ín cazul in care cáteva milioane de oameni ating acest stadiu 
apare o situatie generalá pentru a cárei studiere ni se oferá zilnic. 
de un deceniu incoace, materialul didactic. Aceste evemmente 
contemporane infátiseazá in toatá unicitatea lor motivatiile acesteia 
Distrugerea si devastarea dementa este reactia la deplusarea 
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constiintei din starea de echilibru. Cáci exista un echilibru intre Eul 
si non-Eul psihic, o religio. adicá atenta litare in consideraré' a 
tortelor inconstiente prezente a cáror neglijare este periculoasá. 
Aceast.i cotiturá a' tosí pregñtitá de secóle de catre modificarea 
stñrii constiintei. 

S-au adaptat confesiunile acestei schimbári seculare? Desi 
adevirul lor se poate considera, in mod neasteptat, pe drept cuvánt 
ctem. vesmantul lor istoric trebuie sá pláteascá insá tribut 
\ remelniciei: acesta ar trebui sá tina seama de schimbárile psihice. 
Adevárul etern necesita limbajul omenesc care se schimbá odatá cu 
spiritul epocii. Imaginile originare sunt capabile de metamorfozári 
infinite si ráman totusi mereu aceleasi, insá nu pot fi intelese din 
nou decát intr-o formá nouá. Ele necesitá o interpretare mereu 
nouá. dacá nu cumva isi pierd puterea de atractie - din cauza 
arhaicizárii mesajului lor - in fata permanemei evazivitáti a luí 
..fugax ille Mercurius"’, permitánd astfel dusmanului periculos sá 
scape. Ce se intámplá cu ..vinul nou in vechile burdufuri ? Unde 
sunt ráspunsurile la nevoile si suferintele unei noi epoci? Linde este 
cunoasterea problematicii psihice care a impulsionat dezvoltarea 
constiintei moderne? Nicicánd nu a f'ost opus mai provocator 
ader árului ..etern" un asemenea hybris al vointei si putintei. 

Lásánd la o parte motivatiile de naturá personalá, aici se aflá de 
buná seamá cauzele care au dus páná acolo incát aproape intreaga 
Europá a cázut pradá neopágánismului. adicá anti-crestinismului 
instituind idealul religios al unei puteri lumesti aflat in contrar 
nibirii intemeiate metafizic. Optiunea negativá a individului 
referitoare la participarea sa la o confesiune nu indica nicidecum 
intotdeauna o atitudine anticrestiná, ci cáteodatá chiar contrariul, s¡ 
anume revenirea la impárátia Domnului din inima omului, locul in 
care se consumá. dupá cum spunea AlJGliSTiN, ..mysterium pascale" 
..in interioribus ac superioribus sui. Vechea idee a omului cá 
microcosmos reprezintá un mare adevár psihologic, ce asteaptá 
inca sá fie descoperit. Aceasta era proiectatá inainte asupra 
corpului, asa precum alchimia a proiectat psihicul inconstient in 
substanta chimicá. Altceva se intámplá insá atunci cánd 
microcosmosul semnificá universul si natura interioará care ni se 
dezváluie sováitoare prin inconstient. Intuitia acesteia se regáse$te 
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si ín cuvintele lui ORIGENE: Jntelege cá esti o a doua lume Tn 
miniatura si cá Tn tiñe exista soarele, luna precum si stelele ’ 1 “. $i 
cum lumea nu este un amalgam in destramare, ci se sprijiná pe 
unitatea Tmbrátisárii lui Dumnezeu, inseamná *cá nici omul nu 
trebuie sá se dizolve Tn pluralitatea contradictorie a posibilitátilor $i 
tendintelor sale schitate de catre inconstient, ci sá deviná unitatea 
cuprinzátoare a acestora. Cáci bine a zis Origene: „Vezi cum cel 
ce pare a fi unul, nu este unul, ci atátea persoane apar inláuntrul 
lui, cate vointe individúale (se aflá Tn elV‘". Posesiunea exercitatá 
de inconstient inseamná tocmai o stare de sfasiere Tn multi si 
multe, o ..disiunctio”. De aceea, telul crestinului este pentru 
Origene cel de a deveni un om mai unitar interior 1 '. Accentuarea 
unilateralá a comunitátii bisericesti exterioare nu satisface desigur 
aceastá misiune, ci oferá dimpotrivá $i nolens volens disolutiei 
recipientul exterior al disolutiei interioare, comunitatea eclesiasticá, 
fárá a transforma Tntr-adevár acea disiunctio interioará Tntr-o 
coniunctio. 

Conflictul dureros care se declanseazá Tn nigredo sau 
tenebrositas este Tnfátisatá de cátre alchimisti prin separatio sau 
divisio elementorum (separarea elementelor), prin solutio 
(dizolvare), calcinatio Cardere. combustie), incineratio (incinerare), 
ciopártirea unui corp omenesc, prin sángeroase sacrificii anímale, 
táierea máinilor mamei sau a labelor de leu. prin dezintegrarea 
mirelui Tn atomi Tn corpul miresii etc 1 . ín cadrul acestei disiunctio 
exterioare se produce metamorfoza acelei esente sau substante a 
spiritului ce se dovedeste a fi mereu misteriosul Mercur. Acesta 
extrage din monstruoase forme de anímale un res simplex, care, 
desi reprezintá unul si acelasi lucru, se compune totusi dintr-o 
dualitate unificatá Cgeeinte Zwienatur”). AJchimistul Tncearcá prin 
nenumárate proceduri si Tn nenumárate fórme sá depáseascá acest 
paradox, aceastá antinomie si sá facá Unul din Dublu 11 . ínsá tocmai 
multitudinea simbolurilor si a procedurilor sale simbolice 
demonstreazá cá reusita rámáne incertá. Cáci sunt rare simbolurile 
scopului final a cáror dualitate este sesizabilá fárá dificúltate. Filius 
Philosophorum, lapis-ul sáu, rebis-ul sáu, homunculus-ul sáu sunt 
entitáti hermafrodite. Aurul sáu este „non vulgi”, lapis-ul sáu 
[Piatra] este spirit si corp, asemenea tincturii sale care reprezintá un 
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sanguinis spiritualis (un sünge spintual)'". íntelegem astfel de ce 
nupiiue chymicae, nunta regala, ocupa o pozirie céntrala in calitate 
de sinibol al supremei si ultimei unifican, cáci reprezintá o magie 
analógica ce are rolul de a desávársi opera si de a lega prin iubire 
cele ce i?i sunt potrivnice, cáci „iubirea este mai puternicá decát 
moartea". 

Alchimia descrie nu doar tn linii generale, ci intránd deseori 
pana In detalii uluitoare, acea fenomenologie psihicá pe care 
medicul o poate urmári ín cursul confruntárii cu inconstientul. 
Unitatea aparenta a individului care afirma apásat: „Eu vreau, eu 
gándesc" etc., se scindeazá si intrá In disolutie In urma impactului 
cu inconstientul. Cát timp pacientul a fost capabil sá creada cá un 
altul (de exeinplu tatál sau mama) este vinovat de situada sa 
precara, a reusit sá salveze aparenta omogenitátii sale (putatur 
unus essel). Conflictul se declanseazá insá atunci cánd Intelege cá 
are el insusi o umbrá. ba chiar „isi Incálzeste dusmanul la propriul 
san", iar Unul devine Dublu. Si deoarece ..celálalt” reprezintá el 
Insusi, dupá cum se dovedeste, o dualitate, ba chiar o pluralitate 
de perechi de opozitii. Eul sáu va deveni o minge de joc a multor 
..mores". Se produce astfel ..Intunecarea luminii", adicá o 
depotentare a constiintei si o stare de dezorientare privind sensul si 
extensiunea personalitátii sale. Lucrul acesta poate constituí uneori 
un proces atát de obscur, Incát pacientul este neroil (nu trebuie!) sá 
se cramponeze deseori de persoana medicului ca de o realitate 
probabil ultimá. Aceastá situatie este dificilá si dureroasá pentru 
amándoi, iar medicului i se Intámplá asemenea alchimistului. care 
nu mai stie adesea dacá el este cel care topeste In creuzet metalul 
secret, sau dacá nu este el insusi salamandra ce se mistuie in foc. 
Inductia psihicá inevitabilá are drept consecintá faptul cá ambii 
sunt atrasi in metamorfoza celui de-Al Treilea, iar stiinta medicului 
este singura care lumineazá slab ca o lampá pálpáitoare bezna 
adáncá a procesului. Nimic nu descrie mai bine situada psihicá a 
alchimistului decát impártirea atelierului sáu intr-un ..Laboratorium”, 
unde trebáluieste cu creuzete si retorte, si un ..Oratorium”, unde 
implorá revelada diviná atát de necesará lui - ..Curátá intunecimile 
infiorátoare ale spiritului nostru"’, dupá cum citeazá autorul 
Aurorei. 


157 



„Ars requirit totum hominem”, [Arta solicita omul íntreg], se 
spune intr-un tratat’". Acest lucru este pe deplin valabil si in cazul 
travaliului psihoterapeutic. Participares reala situata dincolo de 
rutina profesionala este ín asemenea cazuri nu doar reclamatá. ci si 
obligatorie ín cazul ín cate nu se preferá punerea la Indoialá a 
intregii problematici pentru a evita (astfel) propria problema ce se 
impune peste tot din ce in ce mai limpede. Limita posibilitátilor 
subiective trebuie atinsá cu orice pret, cáci altfel pacientul nu ísi va 
putea percepe nici el propriile limite. Limítele impuse arbitrar nu 
sunt insá valabile, doar cele reale. Este vorba despre o procedurá 
de purificare propriu-zisá in care „tot ceea ce este inútil este mistuit 
de flácári” si in care ies la ivealá faptele fundaméntale. Si ce este 
mai elementar decát a rosti: Acesta sunt eu! Se decupeazá aici o 
unitate ce este totu$i sau a fost o pluralitate. Nu Eul anterior oí 
fictiunea sa artificíala cosmetizatá, ci un altul, un Eu obiectiv care ar 
trebui denumit din acest motiv Sine. Acesta nu mai reprezintá o 
selectie de fictiuni comode. ci o serie de realitáti dure ce alcátuiesc 
impreuná crucea pe care trebuie sá o poarte in cele din unná 
flecare dintre noi, sau destinul pe care il intruchipam. Aceste prime 
indicatii ale unei compozitii ulterioare a personalitatii apar in vis 
sau in ..imaginaria activa", dupa cum am arátat in únele lucrári mai 
vechi. sub forma simbolismnlui Mandalei. cunoscutá bine si de 
catre alchimisti. Primele semne ale prezentei acestui simbol al 
unitatii nu inseamna insá nici pe departe cá aceasta a fost deja 
atinsá. Dupá cum alchimia cunoaste o multitudine de procedee 
varíate, íncepánd cu distilarea reluatá de sapte ori si páná la cea 
inmiitá, de la „opus unius dei” (Munca unei zile| si pana la 
rátácirea vreme de decenii, tensiunile din cadrul perechilor de 
opozitii psihice se aplaneazá la rándul lor treptat. lar personalitatea 
unificatá nu va trái disparitia completá a perceptiei durerouse a 
naturii duale, scindate. asemenea produsului alchimic final care 
trádeazá incá o scindare esentialá. Desprinderea totalá de 
suferintele acestei lunii este de buná seamá un fapt iluzoriu. La 
urma urmelor, existenta umaná simholic-exemplará a luí Quistos 
nu s-a sfarsit íntr o stare de beatitudine. ci pe cruce. vEste ciudat 
faptul cá in finalitatea hedonistá ¡si dau mana fráteste materialismul 
si un anumit crestinism ..vesel".') Scopul este import.int doar ca 
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idee. esential este insa opus-ul ce conduce catre tinta si da un sens 
duratei vietii. De aceea se únese cúrente de „stánga ?i dreapta’” 9 , 
iar constientul si inconstientul coopereazá. 

Coniunctio oppositorum [Unificarea contrariilor] intruchipatá de 
Sol si Luna, perechea regala frate-sorá, ocupa in alchimie un loe 
atát de important, Jncát intregul proces este prezentat uneori sub 
forma hierogamiei si a consecintelor ei mistice. Cea mai completa 
si in acelasi timp cea mai simplá descriere de acest fel este 
probabil seria imagisticá a Rosarium Philosopborum din anuí 1550, 
pe care o voi prezenta In continuare. Importanta psihologicá a 
acesteia justifica un comentariu mai amánuntit. Ceea ce medicul 
observa si tráie$te impreuna cu pacientul Tn faza confruntárii cu 
inconstientul coincide In mod straniu cu sensul acestor imagini. 
Acest lucru nu poate fi íntámplátor cáci vechii alchimisti erau 
deseori Tn acelasi timp si medid si au avut cu sigurantá nenumárate 
ocazii de a acumula astfel de expeliente, preocupándu-se. 
asemenea lui Paracelsus. de sanátatea mentalá a bolnavului sáu 
interogándu-1 In legátura cu cúsele acestuia (In vederea 
diagnosticárii, prognozárii si tratara bolii). Au putut astfel acumula 
expeliente de tip psihologic si nu doar in legátura cu pacientul, ci 
Si legate de ei Insisi, adicá de perceperea unor continuturi 
inconstiente proprii ce au fost actívate prin inductie“. Dupa cum 
inconstientul se exprima si azi prin intermediul unor serii 
imagistice desenate deseori In mod spontan de catre pacienti. 
imaginile originare, cum ar fi de exemplu cele din Codex Alcbem. 
Rhenovacensis. s-au náscut si ele adesea Intr-un mod similar, s¡ 
anume fiind acumúlate ca o sedimentare a unor impresii interioare 
interprétate si modificate in orice caz prin grila unor elemente 
traditionale 01 . De altfel in cazul unor serii imagistice moderne pot fi 
obseivate nu putine reproduceri ale unor motive traditionale 
aláturi de reluarea spontaná a unor reprezentari arhaice, respectiv 
mitologice. Avand in vedere aceastá relatie stránsá dintre imagine 
Si continutul psihic nu mi se pare improprie analiza unei serii de 
ilustratii medievale in lumina unor cunostinte moderne, sau 
utilizarea lor ca fir cáláuzitor in prezentarea aceslora din urmá. 
Fórmele medievale ciudate anticipa in germene mult din ceea ce s- 
a cristalizat intr-o forma mai limpede abia in secolele urmátoare. 
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Seria de ilustratii din Rosarium 
Philosophorum 
ca suport al 

prezentárii fenomenelor de transfer 


Invenit gratiam in deserto populus ... 
IEREMIA, 31, 2. 

1. FÁNTÁNA MERCURIALÁ' 


Aceastá imagine ne conduce direct In centrul simbolismului 
alchimic si incearcá sá Infatiseze fundamentul misterios al opus- 
ului. Este o cuateniitate pátralicá determinatá de patru stele In 
cele patru colturi. Acestea sunt cele patru elemente. Deasupra. in 
mijloc, se afla o a cincea stea care semnificá cea de a cincea 
esentá. Unul al celor Patru, Quinta Essentia. Bazinul de jos este 
acel vas Hermeticum in care se produce transsubstantierea. Ceea 
ce acesta contine este mare nostrum, aqua pennanens (Apa 
Vesnicá), uóojp Ortov (Apa Divina). Este o mare tenebrosum (mare 
intunecatá), haosul. Vasul este denumit si Uter’, In care are loe. 
evolutia lui foetus spagyricus (Homunculus-ul)'. Bazinul trebuie 
imaginat rotund, spre deosebire de pátrat, caci el este lácasul 
fonnei perfecte, pe care pátratul, ca fonna imperfecta, n-a atins-o 
inca. In acesta din urina elementele sunt inca divergente, ostile 
unul fatá de celálalt si trebuie unifícate Intr-o circularitate. Acestei 
intentii ii corespunde inscriptia de pe marginea fántánii tin fonna 
decriptatá): „Unus est Mercurius mineralis, Mercurius r egetabilis, 
Mercurius animalis” (..vegetabilis" se traduce prin mu. iar .animalis” 
ca insufletit sau chiar sufletesc in sensul de psihie'V ín exterior, pe 
marginea fántánii se allá sase stele ce reprezintii impreuná cu 
Mercur cele sapte planeie. sau Metale. Ele sunt tóate quusi 
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continute Tn Mercurius, các i el este pater metallorum. Ca 
personificare, el reprezintá unitatea celor sapte planete, un 
Anthropos al cárui corp este lumea, asemenea lui Gayomart din al 
cárui trup se scurg in pámánt cele sapte metale. Gratie naturii sale 
feminine el este si mama celor sapte si nu doar sase, cáci el isi este 
siesi tata si mamá’. 

Din „mare” se ridicá izvorul mercurial, «triplex nomine”, ceea ce 
se refera tocmai la tripla manifestare a lui Mercur’. Acesta din unná 
se varsá din trei tevi, ca lac virginis (Lapte de Fecioará), acetum 
folis (Otet al Fántánii) si aqua vitae (Elixir al Vietii). Acestea sunt 
trei dintre nenumáratele simboluri ale lui Mercur. Unitatea 
subliniatá mai sus a lui Mercur se dovedeste a fi o trinitate. El este 
o trinitate, triunus sau trinus, cum se subliniazá adesea, analogía 
chtonicá, inferioará, chiar infernalá a trinitátii ceresti. asa cum si 
Diavolului íi revine la Dante tricefalitatea . Mercur este din aceastá 
cauzá deseori infátisat ca un sarpe tricefal. Putin deasupra celor trei 
tevi se aflá Soarele si Luna in calitate de acoliti inevitabili si párinti 
ai transsubstantierii mistice si, deasupra lor, steaua simbolizánd 
quinta essentia, simbolul unitátii celor patru elemente ostile unul 
fatá de celálalt. Si mai sus urmeazá serpeas bifidus, sarpele 
despicar (sau bicefal), fátalul binarius (Dublul). care desemneazá 
Diavolul la Dornefs*. Acest sarpe este serpeas mercurialis”. natura 
dúplex a lui Mercur. Cápetele sale aruncá tlácári din care se 
formeazá ,.duo fumi” (cele douá coloane de fum) ale Mariei ( Alaria 
Copta sau Evreica) 1 *'. Sunt doi Vapores (Vapori) care se precipita, 
reincep procesul" si declanseazá astfel o múltipla sublimare, 
respectiv distilare, pentru a purifica de mali odores (mirosuri uráte. 
duhori), foetor sepulcorum (duhoarea de monnánt) 1 ' si de negreala 
stadiului originar. 

Aceastá alcátuire indicá tetrametria procesului de trans- 
substantiere pe care grecii o cunoasteau deja. Acesta incepe cu 
cele patru elemente divizate (starea de haos), inainteazá in sus 
cátre cele trei forme de manifestare ale lui Mercurius in universul 
anorganic, organic si psihic (stadiul ináltárii), atinge apoi forma lui 
Sol si Luna - pe de o parte cea a metalelor nobile. aurul si argintul. 
pe de alta parte natura luminoasá a zeilor. capahile sá infranga prin 
(ptXta (iubirea) vetxoq (ura) elementelor - si. in cele din urina. 



natura unitará $i indivizibilá (incoruptibilñ, etericá, eterna) a anima, 
quinta essentia, aqua permanens, tinctura sau lapis Philosophorum. 
Aceastá progresie de la patru la trei, la doi, la unu reprezintá asa 
numita axioma a Mariei si este un laitmotiv ce traverseazá suh 
diferite forme intreaga alchimie. Dacá íacem abstractie de 
numeroasele explicatii ..chimice” ale acestui fenomen ajungein la 
substratul simbolic al acestuia: stadiul initial al totalitátii este 
caracteriza! de patru directii divergente Costile” una alteia); cáci 
patru este numárul minimal ce determina natural si plástic un cerc. 
Reducerea acestui numár tinde catre obtinerea unitátii finale. 
Progresiv ia nastere mai intái cifra trei, un numár masculin, apoi 
din aceasta rezultá numárul doi, cel feminin 1 '. Masculin si feminin 
consteleazá in mod inevitabil ideea unificara sexuale ca mijloc al 
producerii Unului, denumit in consecintá filius regius (Fiu al 
Regelui). respectiv filius Philosophorum. 

Aceastá imagine simbolicá nu descríe de aceea in esentá nimic 
altceva decát metoda si ftlozofia alchimicá. lnsá acestea din urmá 
nu sunt oferite nicidecum de cátre natura materiei, familiará 
vechilor maestrii. Ele pot proveni doar din psihicul constient. 
Alchimistii au speculat cu sigurantá si in mod constient, ceea ce nu 
impiedicá deloe proiectia inconstientá. cáci oriunde spiritul 
explorator se índepárteazá de stricta observatie a ceea ce este intr- 
adevár prezent urmánd un traseu propriu. acel spiritus rector ia 
fráiele in maná si 11 readuce la arhetipurile pe care se intemeiazá in 
mod invariabil si care sunt detenninate prin aceastá regresie sá se 
proiecteze. 

Cuaternilatea este unul din arhetipurile universale si se 
dovedeste a fi una din cele mai utile scheme stmeturale pentm 
descrierea functiunilor de orientare ale constiintei 1 ". Ea este de fapt 
reticulul din telescopul ratiunii noastre. Crucea formatá de cele 
patru puñete extreme se bucurá de aceeasi universalitate si detine, 
dincolo de aceasta o importantá moralá si religioasá maximá pentru 
omul occidental. In mod similar cercut este simbolul perfectiunii si 
al fiintei absolute, o expresie larg ráspánditá a cerului, Soarelui, a 
lui Dumnezeu si a reprezentárii originare a omului si psihicului 1 ’. 
Patru, ca multiplu minimal, reprezintá pluralitatea proprie omului 
ce n-a obtinut unificarea interioará, deci starea de sclavie, de 
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dezbinare interioara, de descompunere. de sfásiere, o situade 
chinuitoare de captivitate, ce aspira la unificare, conciliere. 
mántuire, vindecare, adicá la totalizare. 

Triplu! se manifestó cá o faptá si o decizie masculina, adicá 
activa (ceea ce Tn limbaj alchimic se exprima prin tásnirea apei 
fántánii). Dublul are spre deosebire de acesta un comportament 
feminin , adicá se comporta ca un pacient receptor, o materie ce 
urmeazá sá primeascá o forma (in limbaj alchimic „informado”- 
conferirea unei forme - si .impraegnado" - impregnare). Din 
perspectiva psihologicá, trinitatea corespunde nevoii, dorintei, 
pulsiunii. agresiunii si deciziei volitive. Dublul corespunde in 
schimb reactiei intregului sistemului psihic fatá de imboldul sau 
decizia provenitá din constiintá, cea care s-ar consuma in gol dacá 
n-ar reusi sá depáseascá inertia omului ca intreg si sá se impuná in 
fata oricárui tip de rezistentá, permanent prezentá. Din entuziasm 
si executare se naste fapta si doar prin aceasta omul apare cá un 
intreg si o unitate vie („La inceput a fost fapta’)'". bineinteles. cu 
conditia ca fapta sá fie fructul copt al unui proces ce cuprinde 
totalitatea psihicá si nu este doar produsul unei lupte sau al unui 
conliict care reprimá acest proces. Ne miscám aici intr-un domeniu 
familiar infátisat prin cele mai incántátoare imagini in ultima si cea 
mai mare operá alchimicá, Paust. Goethe descrie de íapt 
experienta alchimistului care descoperá cá ceea ce a proiectat in 
retortá. si anume propria obscuritate, neizbávirea sa. suferinta sa. 
aspirada sa de a deveni ceea ce este de fapt si de a-si urnia 
destinul ce i-a fost hárázit prin nastere. si anume cel de a deveni. 
dupá peregrinado unei vieti indelungate complicatá de o mié de 
erori, filius regius, fiul mamei supreme. Putem insá recurge si la 
importantul precursor al lui Paust , la Nimia cbimicá a luí 
Chkistian Rosencreütz din 1616' , pe care Goethe a cunoscut-o 
fárá indoialá. Acolo este in fond vorba despre acelasi lucru. despre 
Axioma Mariae, si anume despre transformares lui Rosencreütz 
plecánd din stadiul inicial lipsit de harul divin. pana la 
constientizarea inrudirii sale ..regale". Conform traditiei epoc¡i (este 
vorba despre ínceputul secolului al XVlI-leaü. procesul este in cea 
mai mare proiectat. Retragerea acesteia asupra eroului - fapt ce 
duce in Paust la stadiul de supraom" - este aici doar vag schitatá 
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Insa procesul psihologic este in esentá aielasi: intelegerea marilor 
continuturi pe tare alchimia le presimtea ascunse ín secretele 
materiei. 

Textul clin Rosariwn ce urmeazá imaginii fántánii mercuriale se 
ocupa mai ules cu ..Apa” operei, s¡ anume cu Mercur. Pentru cá nu 
alórese sá repet lucruri deja spuse trimit aici la prelegerea mea 
Sfiiríhtl luí Mercur (Der Geísl Mercurius, Opere complete 13). 
Amintesc doar faptul cá aceastá substantá fluida cu tóate 
proprietátile ei paradoxale semnificá toemai inconstientul care este 
proiectat ín ea. ..Marea” reprezintá starea ei staticá, ..izvorul” 
activarea ei si ..procesul” metamorfoza ei. Integrarea continuturilor. 
inconstiente se exprima in ideea leacului, a Medicina catholica s. 
universalis, a aurum potabile (Aurul Potabil), cibus sempiternus 
tHrana Vesnicá). a fructelor támaduitoare ale arborelui filozofic, a 
vinum ardens (Vinului Fiert) sau cuín s-or mai fi numind celelalte 
sinonime. Altele sunt de-a dreptul defavorabile. insá nu mai putin 
caracteristice: succus lunariae s. lunática 1 ' (Sucul plantei Lunaria 
etc.), aqua Satumi (Saturn. un maleficusl). Otrava. Scorpion, 
Dragón. Fiu al Focului, urina puerorum ( Urina de Copil) s. canis 
(Dina de Cáine), Sulf. •iavol etc.. 

Cu tóate ca textul nu \ orbeste explicit despre faptul cü fantána 
mercurialá ce se ridicá din vas se varsü ínapoi ín el si formeazá 
astfel un Circuit ínchis, acest lucnt semnifica totu.si proprietatea 
esentialá a lui Mercur. de a fi acel sarpe care se autofecundeazá, se 
omoará si se sfá.sie pe sine ínsusi si renaste din el Tnsusi. Putem 
aminti ín acest context faptul cá lacul rotund. fárá un canal de 
scurgere, care se reinnoieste pennanent printr-un izvor ce tásne.ste 
din mijlocul sau, reprezintá la Nicolaus Cusanlis o alegorie a luí 
Dumnezeu'". 


2. REGELE SI REGINA 


Arcanum aitis (secretul artei) prezentat ín imaginea anterioará. 
Si anume coniunctio Solis [Soare] et Lunae [Luna] ca unificare 
supremá a contrariilor ostile, este descrisá acum ín detaliu, printr-o 
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serie de imagini, in mod corespunzátor importantei sale. Regele si 
Regina, mirele si mireasa se intrunesc pentru a-si celebra logodna 
sau cásátoria. Elementul incestual apare ín relatia frate-sorá dintre 
Apollo si Diana. Perechea stá pe Sol, respectiv Luna - prin care se 
face aluzie la natura solará si lunará a celor doi - Jn conformitate 
cu premisa astrológica privind importanta pozitiei Soarelui, fn cazul 
bárbatului si a pozitiei Lunii, Jn cazul femeii. íntálnirea este la 
ínceput distantá, fapt indicat de vestmintele ceremoniale. Amándoi 
isi Tntánd mana stángá, lucru ce nu este cu sigurantá Intámplátor 
deoarece contravine traditiei. Este vorba despre un secret pázit cu 
teamá, despre „calea stángii”, cum numesc tantristii indieni adoratia 
lui Shiva-Shakti, asemánátoare Intr-o anumitá másurá. Partea stángá 
(sinister!) este cea Tntunecatá, inconstientá. ..Stánga" este 
neprielnicá si neindemánaticá. Partea stángá este si cea a inimii. 
din care izvoráste nu numai iubirea, ci, odatá cu aceasta. si 
gándurile malefice. contradictiile inórale ale naturii umane ce se 
exprimá cu cea mai mare claritate In viata afectiva. Atingerea 
máinii stángii ar putea fi de aceea interpretatá ca o trimitere la 
natura afectiva a relatiei. la caracterul e¡ incert. cáci este vorba 
despre un amestec de iubire .cereascá si pámánteaná'. complicatá 
de un sou.sentendu al incestului. Avánd In vedere aceastá siatatie 
delicatá. atát de omeneascá toaisi. gestul máinilor drcpte are un 
efect compensatoriu direct. Acestea sustin o formatiune alcátuitá 
din cinci (4+1) flori. Ramurite tinute In cele douá máini poartá cate 
douá flori. Acest numár patru trimite din nou la cele patru 
elemente dintre care douá indicá cele douá care sunt active. Focul 
Si Aerul, iar celelalte douá semnificá cele pasive. Apa si Pámántul. 
Primele sunt atribuite bárbatului, iar cele din unná femeii. Din sus 
coboará cea de-a cincea floare reprezentánd probabil Quinta 
Essentia. Ea este purtatá de un porumbel al Sfántului Duh tln 
analogie cu ponimbelul lui Noe care poartá ramura de máslin a 
concilierii). Pasárea vine dinspre steaua chintesentei tcf. fig.lX 
Unificarea ¡n partea dreaptá constituie adevárata taina, cáci ea 
este, asa cum aratá imaginen, mijlocitá de catre donum Spiritus 
Sancti, Arta Regala. Semnificatiei ..sinistre" a contactului cu stanga i 
se aláturá de sus o unificare a ambelor cuaternitáti. a mamfestñrilor 
masculine s¡ femine ale celor patru elemente sub forma uncí 
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Figura 2 



ogdoade, alcátuitá din cinci flori si trei ramuri. Aceste numere 
masculine indica actiune, fermitate, premeditare si dinamism. 
Numárul cinci se distinge fatá de patru prin faptul cá este adus de 
catre porumbel. Cele trei ramuri corespund ..izvorárii” luí Mercur 
triplex nomine [cel care poartá trei nume], respectiv celor trei tevi 
ale fántánii. Este deci vorba din nou despre o recapitulare 
prescurtatá a opus-ului, adicá despre aceeasi semnificatie profunda 
care a devenit deja evidentá In fig.l. Textul care succede fig.2 
incepe ín mod semnificativ cu urmátoarele cuvinte: ..Observa cu 
atentie: - in arta invátáturii noastre nu a fost nimic táinuit filozofilor 
cu exceptia secretului artei ce nu poate fi trádat oricui. Cáci dacá s- 
ar intámpla acest lucru acela (trádátoru!) ar fi blestemat; ar atrage 
asupra capului sáu mánia lui Dumnezeu si ar muri de apoplexie. 
De aceea greseala pe care o fac toti este aceea cá nu folosesc 
substanta initialá potrivitá'. Vom recurge de aceea la venerabila 
Naturá, cáci arta noastrá se naste din ea, prin ea si in ea si in nimic 
altceva. Si de aceea invátátura noastrá este opera Naturii si nu a 
maestruluf." 

Dacá luám teama de pedeapsa diviná aplicatá in cazul unei 
trádári drept ceea ce pare sá fie, atunci trebuie sá fie vorba despre 
un lucru ce pericliteazá probabil echilibrul psihicului. adicá despre 
un caz tipie de ..peril of the soul". Elementul cauzal ..quare' cu care 
incepe urmátoarea propozitie nu poate sá se refere decát la 
secretul a cárui dezváluire este interzisá. Deoarece materia prima 
este in consecintá necunoscutá, vor cádea prada erorii toti cei care 
nu cunóse secretul, iar acest lucru se petrece. asa cum ne aratá 
propozitia urmátoare. din cauza fáptului cá alegerea lor se 
indreaptá cátre ceva arbitrar sau artificial si nu cátre Natura pura. 
Accentuarea ..venerabilis natura" [venerabilei Naturii lasa sá se 
intrevadá cate ceva din pasiunea exploratoare care a dat in cele din 
urmá nastere la stiinta moderná a naturii, care s-a dovedit insá de 
atátea ori potrivnicá principiului credintei. Veneraren naturii. o 
mostenire anticá. se aflá intr-o contradictie mai mult sau mui putin 
ascunsá cu viziunea despre lume a bisericii si a indrumat mima si 
Simtul cátre o ..cale a stángii". Ce senzatie a provoca! escaladarea 
de cátre Hltrarc.a a lui Moni Yentoux! Al c.t shn m ertizase in 
Confessioncs : „Si pleacá oamenii su ailmire inálliuuM niimlikir si 



talazurile uriase ale márii. suvoiul larg al lluviilor si inúndenle 
oceanului n rotirile astrelor ?i se abandoneazá din cauza lor ...' 
Accentuarea exclusiva a Naturii ca unic fundament al Artei se 
opune insa Intr-un mod izbitor márturisirilor repetate conform 
cárora aceasta ar ti un donum Spiritus Sancti, un arcanum al 
sapientiae Dei etc., de unde s-a dedus In mod inevitabil existenta 
unei religiozitáti de nezdruncinat a alchimistilor. Nu cred cá aceasta 
din umiá poate fi pusá la indoialá ín linii mari. Credinta iluminara 
prin Sfantul Duh pare dimpotrivá sá fi constituit chiar o necesítate 
psihicá deosebitá, tinánd cont de obscuritatea amenintátoare a 
secretului naturii. 

Dacá ¡nsá un text ce insista atát de mult asupia naturii puré este 
¡nterpretat sau lámurit printr-o ilustratie ca cea din figura 2, atunci 
trebuie sá presupunem cá relatia dintre rege si reginá a fost 
inteleasá intr-un sens apropiat naturii. Meditada si speculatia 
inevitabilá asupra misterului ce tiñe de coniuctio n-a ocolit de buná 
seamá fantezia eroticá. fie si pentru cá aceste imagini simbolice 
derivá tocmai din continuturi inconstiente corespunzátoare. pe 
¡umátate spirituale. pe jumátate sexuale. si au rolul ele a aminti 
crepusculul acestei slere. cáci lumina se naste doar din bezna in 
care lipseste distinctia. Asa ne invatá experienta naturalá. insá 
spiritul crede in lumen de lumine (luminá din luminá)'. Artista a 
ajuns cumva sá fie implicat in acest joc de proiectii inconstient si a 
perceput in mod inevitabil acest proces misterios drept un 
.tremendum". Chiar si pácátosul lipsit de respect, Agkipi'a Von 
Nettesheim. dovedeste o retiñere notabilá in critica sa ce vizeazá 
..Alkumistica"". Dupá ce a enuntat multe din cele ce se pot spune 
despre aceastá artá dubioasá, acesta adaugá: ,.As mai putea spune 
multe despre aceastá artá (ce nu imi este totusi atát de antipaticá). 
dacá nu ar exista un legámánt de tácere (depus de cátre initiati) .”. 
Limitarea criticii sale, neasteptatá in cazul lui Agrippa, dá de gándit: 
acesta se sfieste, cáci pe undeva este afectat de cátre Arta Regala'. 
Secretul Artei nu trebuie sá ne ducá neapárat cu gandul la ceva 
intunecat. Natura nu cunoaste murdária moralá. Realitatea ei este 
destul de infricosátoare. Sá ne gándim numai la faptul cá, 
coniunctio nu este o unificare legitimá, ci a fost dintotdeauna - am 
putea spune, din principiu - un incest. Teama ce ¡nsoteste acest 
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complex - ..teama incestualá” - este típica si a fost deja evidendatá 
de catre Freud. La aceasta se adaugá teama ce Tnsoteste cele mai 
multe continuturi inconstiente, legatá de constrángerea ce deriva 
din acestea. 

Atingerea máinii stángi si Incrucisarea máinilor drepte „pr¡n 
intermediul ñorii : ’ - sub sigillo al secretului artei - Tnfadseazá in 
mod plástic, desi prin aluzii minimale, situada delicatá Tn care a 
fost plasat adeptul de catre venerabilis natura. Cu tóate cá 
miscarea roza-cruceaná nu poate ñ idendficatá privind retrospectiv 
dincolo de Confesio si Fama Fratemitatis luí Anureae de la 
Tnceputul secolului al XVII-lea'', acest buchet ciudat al celor trei 
ramuri cu flori Tnfatiseazá totusi o ..rozacruce” sau o cruce de roze 
databilá Tn mod limpede Inainte de 1550, dar care nu emite dupa 
cum se vede nici o pretende de a fi o „rosicrux'"'. Asa cum am 
amintit. structura sa temará trimite pe de o parte la fántána 
mercurialá. pe de allá parte Tnsá indicá faptul cá ceea-ce fonneazá 
..Roza’’ sunt trei fiinte vii: regele, regina si. Tntre acestia. ponimbelul 
Sfántului Duh. Astfel Mercurius triplex nomine este transferat Tn trei 
figuri si nu. poate poate fi conceput ca un metal sau un mineral, ci 
doar ca spirit. El are si Tn aceastá formá o naturá triplá: masculiná. 
femininá si diviná. Oricum, coincidenta sa cu Sfántul Duh cá cea 
de a treia persoaná a divinitátii nu se explicá pe cale dogmaticá. 
Venerabilis natura a oferit totusi In mod evident alchimistului 
capacitatea de a alátura Sfántului Duh Tntr-o manierá foarte 
neortodoxá un partener indubidabil chtonian. A reusit sá-l 
Intregeascá cu spiritul divin rámas captiv din zilele Genezei in 
fiinta creatá. Acest spirit inferiror este Tnsá omul primordial, 
prizonier al materiei, fiinta hermafroditá. element al tradidei 
iraniene". El este omul rotund, adicá desávársit al originilor si 
sfársitului, Tnceput si dntá a omului. El este totalitatea omului. care 
se afla dincolo de diviziunea sexelor si poate fi recuperatá doar 
prin recompunerea si unificarea masculinului cu femininul. Odatá 
cu dezváluirea acestui sens superior este soludonatá problema 
provocatá de atingerea máinii stángi. si are loe nasteren lumen 
quod superat omnia lumina" (luminii ce intrece tóate luminileT din 
intunericul haosului. 
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Dacá nu a? «¡ti, sprijinindu-má pe o experienta bogatá, cá astfel 
de evoludi au loe s¡ ín cazul omului modern ce nu poate fi hánuit 
In nici un chip cá ar poseda cunostinte istorice legate de Tnvátátura 
gnosticá despre Anthropos, as fi Tnclinat sá má gándesc Tn cazul 
alchimistilor la continuitatea unei traditii oculte, cu tóate cá 
prohahilitatea validitátii acestei ipoteze (aluziile din trátatele luí 
Zosimos Von Panopolis) este atát de redusá, Tncát nici chiar un 
bun cunoscátor al traditiei alchimice medievale, Waite, nu ísi putea 
imagina persistenta unei „secret tradition”". Plecánd de la 
experienta profesionalá acumulatá sunt de aceea de párere cá 
ideea lui Anthropos are un carácter pardal „autohton" Tn alchimia 
medievalá, adicá reprezintá consecinta unor expedente subiective. 
Este vorba despre un adevár „etem", adicá despre un arhetip 
capabil de a-si face din nou aparida Tn mod spontan oricánd si 
oriunde. II Tntálnim pe Anthropos chiar si Tn vechea alchimie 
chinezá. In tratatul lui Wei Po-Yang, redactat In jurul anului 142 
e.n.. Numele care Ti este dat acolo este cel de chen-yen (,true 
man”)". 

Revelada lui Anthropos nu semnificá. Tn orice caz. o emotie 
religioasá obisnuitá. ci este similará unei viziuni christice Tn cazul 
crestinului credincios. El Tnsá nu I.si face aparitia ex opere divino, ci 
ex opere naturae. nu de sus Tn jos, ci din metamorfoza unei figuri 
nu prea Indepártate de cea a Ráului ce sálásluieste In Hades si care 
poartá numele unei divinitád págáne reveíate. Aceastá dilemá 
Tnfátiseazá secretul Artei Intr-o nouá luminá: este vorba despre 
pericolul real al ereziei. Alchimistii se gáseau astfel Tntre Scilla si 
Caribda: riscau pe de o parte sá comitá eroarea de care erau 
constiend, sau sá fie bánuiti de practicares unei false alchimii. pe 
de altá pacte sá ajungá pe rugul destinat ereticilor. ín legáturá cu 
aun.il, Rosarium -ul cuprinde chiar la Tnceputul textului ce succede 
fig.2 vestitul citat: „Aurum nostrum non est aurum vulgi.” (Aurul 
nostru nu este aurul vulgar)". ínsá alchimistii au preferat, dupá 
cum ne aratá istoria, riscul de a fi bánuid de fabricares aurului, 
decát cel de a fi declarad eretici. Este o Tntrebare Tncá deschisá - ce 
nu va putea fi probabil decisá niciodatá - cát de mult sau cát de 
putin constiend erau alchimistii de natura adeváratá a Artei lor. ín 
aceastá privintá nu ne sunt de ajutor nici texte precum Rosarium -ul 
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sau chiar si Aurora consurgens care oferá posibilitatea unei 
cercetári profunde. 

ín ceea ce priveste psihologia acestei imagini trebuie evidentiat 
inainte de tóate faptul cá ea descrie mai intái o intálnire in care 
iubirea joacá rolul decisiv. Vestimentatia conventionalá a perechii 
indica o atitudine similará. Cei doi mai suni inca despartid de 
convenjie $ realitatea lor naturalá rámáne ascunsá in fata celuilalt. 
Atingerea critica a máinii stángi trimite la ceva „sinistru’’. ilegitim. 
morganatic, de natura emotional-pulsionalá, adicá la implicarea 
fatalá a incestului si a fascinatiei ..perverse” a acestuia. ..Interventia" 
Sfántului Duh dezváluie insá semificatia secreta a incestului, a 
unificar» intre fíate si sorá. intre mamá si fiu, ca un simbol 
scandalos pentru o unió mystica. Incestul ca impreunare a 
consanguinilor este un tabú general si totusi o prerogativá regala 
(cf. cásátoriile incestuoase ale faraonilor etc.). Incestul simbolizeazá 
unirea cu propria fiintá. individuada sau devenirea de sine si 
exercitá - datoritá importantei vítale majore a acestor fenomene - o 
fascinatie aptoape infricosátoare. chiar dacá nu in realitatea Imítala, 
totusi cel pudn asupra procesului psihic controlat de catre 
inconsdent. lucru familiar oricárui cunoscátor al psihopatologiei. 
Din acest motiv - $i nu din cauza unor cazuri izolate de incest - 
divinitátile cosmogonice procreeazá íntotdeauna pe cale 
incestuoasá. Incestul este pur si simplu treapta aflata in 
succesiunea directa a ideii primordiale a autofecundárii. treapta 
impreunárii genurilor identice'\ 

Aceste constatári psihice infatiseazá ceea ce poate fi descoperit 
in urma unei analize atente. Situada conventionalá este urmatá de 
o .familiarizare” inconstientá cu parteneml prin proiectia acelor 
imagini fantasmatice infantile ($i arhaice) investite inidal in membrii 
propriei familii, proiectie care tinea legat pacientul de párinti 
frati datoritá unei fascinatii (pozitive sau negad ve) 1 '. Transí eml 
asupra medicului il obliga pe acesta sá pátrundá íntr-o relatie de 
intimitate care. desi este nedoritá, reprezinta totusi materia prima 
necesará Operei. ín cazul ín care transíerul s-a produs. medicul 
trebuie sá il traieze si pe aceasta pentru a impiedica nasterea unei 
noi absurditáti nevrotice. Transíerul ca atare este un fenomen 
natural care nu se produce niciilecum tlo.ir intre perol i i cabinetului 
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medical, ci este observabil peste tot si poate prilejui cele mai mari 
absurditi(i, precum tóate proiec(iile neíntelese. Tratamentul 
medical al transíerului constituie o sansa rara si inesdmabilá prin 
care se poate obtine revocarea proiecdilor, redresarea deficiturilor 
de substantá psihicá si integrarea personalitátii. Motívele ce se aflá 
la baza transl'enilni au In orice caz. ¡nidal, un aspect intunecat, cáci 
ceea ce dne de Opera este Umbra neagrá (umbra solis sau sol 
niger al alchimistilor), ceea ce poarta fiecare cu sine, aspectul 
inferior si de aceea obscur al personalitátii, slábiciunea ce dne de 
orice punct forte, noaptea ce urmeazá fiecárei zile, Raúl din Bine 1 . 
Explorarea acesttd teritoriu este insodtá de pericolul de a cádea 
pradü umbrei. Pe langa acest pericol exista Tnsá si posibilitatea 
deciziei consdente de a evita acest pericol. Un inamic vizibil este In 
orice condidi preferabil unuia invizibil. Sunt incapabil sá ínteleg 
avantajele unei politici a strutului In acest caz. Scopul nu poate fi 
ca omul sá rámáná intr-o stare infantilá, sá fie orh fatá de sine 
Insusi, sá atribuie In mod fals vecinului tot ceea ce este considerat 
indezirabil si sá-1 chinuie pe acesta cu proiecdile si prejudecádle 
sale. Exista atátea cásnicii feríate ani intregi si uneori pentru 
totdeauna. deoarece bárbatul vede in soda sa figura mamei, iar 
aceasta isi vede tatál in sot. fárá a descoperi vreodatá realitatea 
celuilalt! Viata este intr-adevár destul de dificilá. astfel incát am 
putea mácar sá ne scudm de greutádle cele mai stupide. ¡nsá fárá o 
contramate temeinicá cu cel din fata noastrá, anularea proiecdei 
infantile este deseori pur si simplu imposibilá. Pentru cá acesta este 
scopul legitim al transferului: el conduce intotdeauna si in orice 
situade - orice ar fi metoda de ..rapprochement'' - in mod inevitabil 
la o discude, o confruntare si astfel la o constientizare superioará si 
este instrumentul de másurá al integrárii personalitátii. ¡n cadral 
acestei discudi, situatá dincolo de conventiile camullante. iese la 
lumina zilei adeváratul om. El se naste de fapt din relada psihicá si 
extinderea constiintei sale se apropie de forma cuprinzátoare a 
cercului. 

Am putea afirma cu usurintá cá regele si regina reprezintá o 
relatie de transfer in cadrul cáreia regele corespunde partenerului 
masculin, in dmp ce regina corespunde celui feminin. Lucrurile nu 
stau insá deloe asa: in cazul acestor figuri este vorba despre 



continuturi proiectate din inconstientul adeptului C si al soror 
mystica Isurorii mistice)). Deoarece acesta se percepe pe sine in 
mod constient ca bárbat, masculinitatea este incapabilá sá se 
proiecteze, cáci de acest lucru sunt capabile continuturile 
inconstiente. Fiindcá aici este vorba in primul ránd despre un 
bárbat si o femeie, fragmentul'de personalitate nu poate fi decát 
elementul feminin al bárbatului, anima acestuia 1 *. In acelasi mod. in 
cazul femeii nu poate fi proiectat decát aspectul masculin. Rezultá 
deci o incrucisare ciudatá a caracteristicilor de gen: bárbatul (in 
acest caz adeptul) este reprezentat prin regina, femeia (in acest caz 
soror mystica) prin rege. S-ar parea cá aceastá intersectare este 
schitatá de florile ,,simbolului”. Cititorul este de aceea rugat sá 
urmáreascá cu atentie in cursul lecairii faptul cá in imaginile 
Rosarium -ului se intálnesc douá figuri arhetipale. Luna apartine in 
secret adeptului, in timp ce Sol apartine figurii auxiliare care 
contribuie la performarea Operei. Calitatea regala a figurilor 
exprimá. asemenea regalitátii reale, caracterul arhetipal al acestora. 
adicá este vorba figuri colective comune unui numár mare de 
oameni. In cazul in care continutul principal al acestui mysterium 
ar fi consacrarea ca rege sau deificarea unui muritor. atunci ar 
exista posibilitatea unei proiectii a figurii regelui. iar in acest caz 
regele ar corespunde adeptului. Cum insü deiularea ulterioará a 
dramei are un sens cu totul diferit. putem lasa la o parte aceastá 
posibilitate“’. 

Faptul cá regele si regina reprezintá. printr-o incrucisare. 
inconstientul de sex opus al Adeptului si al Soror - din motive 
demonstrabile empiric, inseamná o complicad penibilá ce nu 
simplificá deloe problema relafiei de transfer. 

a 



Soror 

b 

Animus 
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Onestitatea stiin(ificá interzice insá orice leí de simplifican acolo 
unde nu este prezenta o situa(ie simplá, asa cum sunt de párere cá 
este cazul aici. Schema rela(iei este destul de simplá, dar este 
extrem de difícil sá ne imaginam de flecare data cánd se efectueazá 
o reprezentare detaliatá, care este perspectiva din care este descrisá 
relatia sau care dintre aspecte este descris, Schema ilustreazá acest 
lucru. 

Directia ságetii indica o cádere dinspre masculin catre feminin 
si invers, si dinspre inconstientul unei persoane catre constiinta 
celeilalte (ceea ce corespunde unei relptii de transíer pozitive). 
Trebuie deci fácutá deosebirea intre urmátoarele relatii, care pot in 
anumite cazuri sá se suprapuná (dánd bineinteles nastere unei 
confuzii fantastice): 

a) O relatie personalá necomplicatá, 

b) O relatie a bárbatului cu anima sa si una a femeii cu 
animusul propriu. 

c) O relatie dinspre animus cátre anima si invers. 

d) O relatie a animu.sului feminin cu animusul bárbatului (ce se 
produce atunci cánd femeia este identicá cu animusul) si una a 
animei masculiná cu femeia (ce se produce atunci cánd bárbatul 
este identic cu anima sa). 

Descrierea fenomenului de transfer bazatá pe aceástá serie de 
imagini nu tiñe cont de distinctiile existente intre aceste posibilitáti 
diferite cáci ele sunt in realitate in permanentá combínate, lar 
actualizarea permanentá a schemei ar fi dus la impovárarea 
excesivá a explicatiei. Astfel, atát Regele cát si Regina strálucesc in 
tóate nuantele omenesti si supraomenesti, dacá nu subumane, cánd 
ca figuri transcendentale, cánd ascunsi in figura Adeptului. Cititorul 
este rugat ca atunci cánd va intálni in cele ce urmeazá únele 
contradictii reale sau presupuse legate de aceastá problemá sá-$i 
aminteascá de aceastá explicatie. 

Relatiile ce se incruciseazá in transfer sunt anticípate in traditia 
populará: arhetipul cásátoriei incrucisate pe care o numesc 
quaternio marital [ Heiratsquatemio] se regáseste si in basme. 
Astfel, iatá povestea pe care o nareazá un basm ¡slandez" 1 : 

Finna, care posedá puteri misterioase, i-a cerut tatálui ei care 
mergea la Thing sá refuze orice pretendent care s-ar fi ivit acolo. 
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S-au gásit multi petitori care au fost refuzati cu totii de catre tata. 
Pe drumul catre casa insá, tatál a íntálnit un bárbat infricosátor pe 
nume Geir care l-a obligat cu forta armelor sá-i promitá mana filcei 
sale. S-a ajuns la incheierea cásátoriei, iar Finna l-a luat cu sine si 
pe fratele ei Sigurd. Cánd a venit vremea Cráciunului, Finna a 
pregátit masa de sárbátoare, insá Geir dispáruse. Finna íl cauta 
impreuná cu fratele ei si ti gási pe o Ínsula impreuná cu o femeie 
frumoasá. Dupa ce Cráciunul a trecut Geir a apárut dintr-o data Tn 
camera ei. fn pat dormea un copil. Geir o intrebá al cui este 
copilul, la care ea ráspunse cá este al ei. Si astfel se intámpla trei 
ani la ránd de Craciun. Finna pastra de fiecare data copilul. A treia 
oará Geir fu dezlegat de vrajá. Frumoasa femeie era Ingibjórg, sora 
lui. El frísese blestemat pentru nesupunere de catre mama sa 
vitregá, o vrajitoare, sa faca trei copii cu sora sa, iar daca nu va 
a vea parte de o femeie care sa stie acest lucru si sa pástreze 
tácerea, sa se prefacá íntr-un sarpe, iar sora íntr-un mánz. 
Comportamentul sotiei sale l-a salvat, iar el a dat-o de nevastá lui 
Sigurd pe sora sa Ingibjórg. 

Un alt exemplu este basmul rus Poruñeaprintului Daniet": Fiul 
unui print a primit din partea unei vrajitoare un inelus purtfitor de 
noroc a cánii putere magica era legatá de conditia ca el sá nu se 
casatoreascá decát cu fata cáreia i se va potrm inelul. Ajuns la 
vársta petitului el porneste in cautarea unei mírese. ínsa in zadar 
cáci niciuneia nu i se potriveste inelul. isi spune necazul surorii 
sale care doreste sá tncerce inelul. Acesta ti vine ca turnat. Atunci 
fratele vrea sá o i a de nevastá; ea ti ráspunde tnsá cá este un pácat 
si stá plángánd in fata casei. Niste cersetori bátráni ce treceau prin 
fata casei o consoleazá si ti dau urmátorul sfat: „Fá patru pápusi si 
pune-le in cele patru colturi ale camerei. De te cheamá fratele táu 
la nuntá, du-te, dacá te cheamá in odaia de dormit. nu te grábi! Ai 
credintá in Dumnezeu si uiTneazá-ne sfatul!" 

Dupa nuntá fratele o cheamá in odaia de dormit. Atunci cele 
patru pápusi incep sá cante: 

..Pnnuil Daniel a dat poruñea, 

Sotie vrea sá-i lie sora, 

Páinántule te despica, 

Si-nghite-o intr-o clipitá .' 1 
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Pámántul se despica si ingliite sora. Fíatele o strigá de trei ori. A 
treia oara insá aceasta dispare detinitiv in pámánt. Ea ísi continua 
drumul pe sub pámánt si ajunge la coliba Tn care locuieste 
Babaiaga''. a cárei íiicá o adáposteste cu drag si o ascunde de 
vrájitoare. Aceasta descoperá insá curánd oaspetele si íncepe sá 
tncingá cuptorul mánatá de gánduri ucigase. Cele douá fete o 
aruncá pe bátráná tn cuptor si scapá astfel de prigoana vrájitoarei. 
Ele ajung in impárátia fratelui, unde sora este recunoscutá de 
slujitorul acestuia. Fratele nu poate insá deosebi cele douá fete, 
intr-atát se aseamáná intre ele. Slujitorul il sfatuieste sá le puná la 
incercare si ii spune sá Ísi ia sub brat o besicá umplutá cu sánge. El 
(slujitorul) ii va infige atunci un cutit in coastá, iar stápánul trebuie 
sá cadá ca si mort la pámánt. Vázánd asta sora sa se va tráda 
neindoielnic. Asa se si intámplá: sora se aruncá asupra lui bocindu- 
1. El se ridicá insá si Ísi imbrátiseazá sora. Inelusul magic se 
potriveste si pe degetul fiicei vrájitoarei, drept pentru care printul o 
ia de nevastá si isi dá sora de nevastá unui bárbat de ispravá. 

Incestul este aproape consumat in acest basm si este impiedicat 
doar de cátre ritualul ciudat al celor patru pápusi. Pápusile din cele 
patru colturi reprezintá acel quaternio marital, cáci este vorba 
despre impiedicarea incestului si o datá cu aceasta despre 
substituirea celor doi prin cei patru. Cele patín pápusi constituie un 
simulacrum cu eficientá magicá care face posibilá evitarea 
incestului prin transferarea sorei in lumea subteraná. unde Ísi 
descoperá alter ego-ul [celálalt Eu], De aceea s-ar putea spune cá 
vrájitoarea care a dáruit báiatului inelusul fatal este soacra sa in 
spe, cáci trebuia sá stie in calitate de vrájitoare cá inelusul se 
potriveste nu numai pe degetul sorei, ci si al fiicei sale. 

Incestul apare in ambele basme ca un destín malefic ce nu 
poate fi evitat cu usurintá. Incestul ca relatie endogamá corespunde 
libidoului ce incearcá in fond sá mentiná unitatea nucleului 
familial. Acesta poate fi de aceea numit libido de mdenie 
\Verwandschaftslibido ), intelegánd prin acesta ceva asemánátor 
unui instinct care mentine unitatea grupárii familiale ca un duláu 
ciobánesc. Acestei forme de libido ii este diametral opusá cea 
exogamá. Cele douá forme se tin reciproc in sah: tendinta 
endogamá recomandá sora, cea exogamá o stráiná oarecare. Cel 
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mai bun compromis este de acea dat de verisoara de gradul íntái, 
respectiv de verisorul de gradul intái. Despre acesta din urmá 
basmul nu spune nimic, vorbeste ínsá despre un quaternio marital. 
Basmul finlandez contine urmátoarea schemá: 

mariaj 

Geir--- Finna (magie) 

incest 

mariaj 

Ingibjórg --—---Sigurd 

In cel rus avem urmátoarea schemá: 

mariaj 

print —. fiica vrájitoarei (magie) 

incest 

mariaj 

sora - necunoscutul 

Schemele prezintá o concordantá evidentá. Eroul obtine ín 
ambele cazur i o sotie care are de a face intr-un fel sau altul cu 
magia, respectiv cu lumea de dincolo. Dacá presupunem cá la 
baza acestei cvadruplitáti atéstate folcloric se aflá arhetipul nostru 
descris mai sus, atunci inseamná cá basmul pleacá ín mod evident 
de la urmátoarea schemá: 

mariaj 

Adept --Anima 

mariaj 

Soror -Animus 

Mariajul cu anima este sinonim psihologic vorbind cu o 
identitate completá intre constiintá si incon:?tient. ín másura in care 
o astfel de situatie este posibilá doar in cazul absentei complete a 
autocunoasterii psihologice, ea trebuie sá fie in consecintá un 
stadiu mai mult sau mai putin primitiv, in care relatia fatá de 
femeie consta intr-o proiectie anímica. Singura aluzie la ceea ce 
numim astázi inconstient este faptul interesant ca atare cá 
purtátoarea imaginii animei se distinge prin trásáturi magice. 
Relatia Soror-Aninuis din aceste basme nu prezintá aceste trásáturi. 
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ceea ce inseamná cá inconstientul nu se tace observat deloe ca o 
experienta distinctá. De aici se poate trage concluzia cá 
simlx)lismul basmelor presupune o stnicturá spiritualá mult mai 
primitiva decát acea Quaternio din aldiimie. sau chiar 
cvadruplitatea psihologicá. corespunzátoare acesteia. Este deci 
probabil cá. pe o treaptá $i mai adáncá, si anima isi pierde 
atribútele magice, facándu-si astfel aparitia un quaternio marital 
simplu si concret. fntr-adevár, perechile plasate ¡ntr-o incrucisare ísi 
aflá corespondentul in asa-numitul cross-cousin-maniage. Pentru a 
explica aceastá forma maritalá primitiva este necesar un mic 
excurs: Cásátoria intre sota si fratele sotiei este o relievá a asa 
numitului sisier exchange marriage, un element specific al 
structurii tribale primitive. Acest dublu mariaj este insá, in acelasi 
timp. si paralela primitiva la problema care ne preocupa aici, cea a 
relatiei dublé dintre Adept si Soror pe de o parte si cea dintre Rex 
si Regina, respectiv animus si anima pe de alta. Studiul important 
al lui John LayaKI): ., The ¡ncesl Taboo and the Virgin Arcbetype ', 
mi-a adus aminte de aspectele sociologice ale psihologemului 
nostru. Tribuí primitiv se desface in douá jumátáti despre care 
Howitt spune: ..It is upon the división of the whole conrmunity 
into two exogamous intermarrying dasses, that the whole social 
stnicture is built up J *”. Ateste „mo¡etes" (jumátáti) se manifestá in 
dispunerea asezárilor ; '. precum si in multe obiceiuri dúdate, ¡n 
cazul ceremoniilor. de exemplu. jumátátile sunt strict despártite si 
nimeni nu are voie sá páseascá pe domeniul celeilalte. Chiar si 
atunci cánd bástinasii váneazá sau migreazá impreuná. jumátátile 
se despart deindatá atunci cánd se ridicá tabára. Se acordá atente 
chiar si modului de a amplasa taberele astfel incát intre ele sá se 
intindá un obstacol natural, cum ar fi albia unui ráu. Pe de altá 
parte, jumátátile sunt legate din nou una de cealaltá prin ceea ce 
Hocakt numeste „the ritual interdependence of the two sides" 
formulánd-o ca ^mutual ministration" (servicii reciproce). in Noua 
Guiñee, de exemplu, se intámplá ca una din partí sá creascá si sá 
ingrase porci si cáini, dar nu in folosul propriu, ci pentru cealaltá 
parte si invers. Atunci cánd in unul din sate se produce un deces si 
este organizat un praznic, cea care se ospáteazá este cealaltá 
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parte*. ímpártirea se manifestá ín afará de aceasta si prin larg 
i aspandita .dual kingship” (regenta dublá) ! . 

Extrem de edificatoare sunt denumirile pe care le poartá cele 
douá párti, si anume - pentru a aminti doar cateva exemple - Est- 
Vest, sus-jos, Zi-Noapte, inalt-jos, masculin-feminin, dreapta-stánga 
etc.. Este greu de observat pornind de la astfel de denumiri faptul 
ca cele douá jumátáti sunt percepute ca ftind in contradictie si 
considérate expresia unei opozitii endopsihice. Aceastá opozitie 
poate fi formulatá ca Eu (O) si Celálalt (O), constiintá versus 
inconstient (personificat prin anima). Scindarea primará a psihicului 
in constient si inconstient pare sá fi determinat diviziunea tribului si 
a asezárii. Este vorba despre o scindare realá. care insá nu este 
constienzatá ca atare. 

Scindarea socialá este doar initial o injumátátire (de natura 
matriliniará). ín realitate ea reprezintá o divizare in patín párti a 
tribului si a asezárii. Aceasta se realizeazá prin intersectarea liniei 
de demarcatie matriliniare cu una patriliniaráScopul practic care 
stá la baza acestei impártiri in .cartiere" este despártirea si 
diferentierea claselor maritale. íntreaga populatie este impártitá in 
..moietes" si un bárbat nu poate sá isi aleagá o sotie decaí din 
partea cealaltá. Schema care se dezvaluie astfel infátiseazá un 
pátrat (respectiv un cerc) impártit de cátre o cruce si formeazá 
schita asezárii primitive si a orasului arhaic. precum si cea a 
mánástirii etc., care se gáseste atát in Europa cát si in Asia si in 
America preistoricá 1 ". Hieroglifa egipteaná ce desemneazá dlasul 
este o cruce a Sf. Andrei cuprinsá intr-un cerc™. 

Pentru a specifica cíasele maritale amintim faptul cá fiecare 
bárbat apartine de acea .moiety” in care se aflá mdele sale pe linie 
paterná. Sotia sa nu poate proveni din ..moiety" matriliniará a 
mamei sale. Pentru a evita posibilitatea incestului. el se cásátoreste 
cu fiica fratelui mamei si i.si dá de nevastá sora fratelui sotiei sale 
(sister-exchange-marriage). Astfel ia fiintá asa-numitul cross-cousin 
marriage' 1 . 

Aceastá combinatie pare sá Pie modelul originar al 
psihotogemului specific alchimiei al celor doua mariaje inancisate 
intre frate-sorá. rom -5 
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Adept 


Soror mystica 


Rex (Ammus) Regina* (Anima) 

Atuna cánd folosesc tennenul de .model” nu dórese sá afirm astfel 
c3 psihologemul nostru deriva cauzal din sistemul claselor maritale, 
ci faptul cá aceasta precede istoric Quaternio-ul prezent Tn 
alchimie. Nu este de presupus nici faptul cá acest arhetip Tsi are 
originea absoluta in quaternio-ul marital primitiv, cáci acesta din 
unná nu este nicidecum o fictiune si inventie, ci o prezentá 
preconstientá, asa cum se intámplá ín cazul aproximativ tuturor 
simbolurilor rituale ale primitivilor, precum si in al celor apartinánd 
popoarelor civilízate din ziua de azi. Facem pur si simplu acest 
lucru, adicá fárá a reflecta, cáci asa s-a fácut dintotdeauna". 

Diferenfa dintre quaternio-ul marital primitiv §i cel cultural este 
data de faptul cá primul este un fenomen sociologic, in timp ce al 
doilea este unul mistic. ín timp ce cíasele maritale au dispárut cu 
exceptia cátorva resturi la popoarele civilízate, ele apar pe o 
treaptá de cultura superioará ca idei de natura spiritualá. Ordinea 
socialá exogamá a impins pe un plan secund tendinta endogamá 
spre bínele tribului. in interesul dezvoltárii sale si pentru a face 
imposibilá constituirea grupurilor minimale. Acest lucru ar putea sá 
ducá in cele din urmá la pierderea coeziunii sociale. Ea a fost cea 
care a lortat infuzia de „sánge proaspát", in sens biologic si 
spiritual, arátánd astfel cá este un puternic instrument al dezvoltárii 
cultúrale. Iatá ce spun Spencer si Gillen: „This System of what has 
been called group marriage, serving as it does to bind more or less 
closely together groups of individuáis who are mutually interested 
in one another’s welfare. has been one of the most powerfull 
agents in the early stages of the upward development of the 
human race.*" Layare) a extins si a aprofundat considerabil aceastá 
idee in studiul sáu amintit mai sus. El considerá tendinta endogamá 
(incestuoasá) ca fiind o pulsiune genuiná care trebuie sá se impuná 
in plan spiritual, in cazul in care este impiedicatá realizarea ei 
carnalá. Asa cum ordinea exogamá face posibilá cultura ca atare, 
aceasta confine si un scop spiritual latent. Layard afirma cá: „Its 
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latent spiritual purpose is to enlarge the spiritual horizon by 
developing the idea that there is after all a sphere Tn which the 
primary desire may be satisfied, namely the divine sphere of the 
gods togethter with that of their semidivine counterparts, the 
culture heroes^”. Intr-adevár, Tn religiile popoarelor civilízate apare 
ideea hierosgamos-ului incestual si se ramifica pana Tn cea mai 
Tnaltá spiritualitate a universului mentalitátii crestine (Christos si 
Biserica, sponsus si sponsa, elementul mistic din Cántarea 
Cántárilor etc.). „Thus the incest taboo”, spune Layard, „leads Tn 
full circle out of the biological sphere into the spiritual Pe o 
treaptá primitiva imaginea femininului - anima - este inca pe deplin 
inconstientá si se aflá de aceea Tn stadiul unei proiectii latente. 
Diferentierea sistemului cvadruplu al claselor maritale pana la unul 
octuphr duce la diluarea considerabilá a relatiei de rudenie, iar Tn 
sistemul cu diviziune dodecapartitá ea devine cu totul perimatá. 
Aceste asa numite ..dihotomif'^ sérvese Tn mod evident lárgirii 
numámlui claselor maritale si Tnglobárii crescánde a unor noi 
grupuri de populatie Tn sistemul de rudenie. O astfel de extindere a 
fost posibilá fireste numai acolo unde au tráit populatii mai mar i'. 
Sistemul ocaiplu si chiar cel dodecapartit semnificá pe de o parte o 
consolidare puternicá a ordinii exogame, pe de alta Tnsá o 
reprimare la fel de puternicá a tendintei endogame. care este astfel 
stimulatá sá treacá la rándul ei la ofensiva. íntotdeauna cand o 
fortá pulsionalá. o anumitá cantitate de energie psihicá, este 
Tmpinsá Tntr-un plan secund de catre o atitudine unilateralá (Tn 
acest caz exogamá) a constiintei, apare o anumitá disociere a 
personalitátii. Personalitátii constiente care are o anumitá traiectorie 
i se opune o alta inconstientá (Tn cazul nostru cea exogamá) si 
deoarece aceasta din urmá este inconstientá ea este perceputá ca 
un corp stráin si se manifestá sub forma unei proiectii. Initial 
aceasta se produce asupra unor figuri umane ce detin puterea de a 
face lucruri interzise altora - deci. de exemplu. regi si principi. 
Astfel se explicá probabil prerogativele incestuale regale, penmi 
care Egiptul antic oferá exemple gráitoare. ínsá cum puterea 
magicá a personajului regal provine Tn (cea mai) mare nutsurá din 
sursá divina, prerogativa incestualá este deplasntá asupra zeilor. De 
aici rezulKi hierogamia incestuoasá. Dacá Tnsá numenul persoanei 
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urnane a regelui eslt* preluat lie caire zei, el este astfel transferal 
asupra unei instante spiritiiale, ceea ce duce la nasterea proiectiei 
iinni contplex psihic aulonom, respectiv a realitátii nnei existente 
psihice. De aceea, Layar» deduce tn mod logic anima din numenul 
diviniiatii feminine™. Figura divinitatn reprezintá proiectia 
manifestó a acesteia, in timp ce propria figura (psihologicá) 
reprezintá proiectia ei interioarcr, ea este, asa cum spune Layar», 
..anima within". Ea este sponsa naturalá, mama-sora-fiica-sotia 
bárbatului din timpuri imemoriale; este acea tovarásá care sperá ín 
zadar sá obtiná relatia endogamá ce deriva din statutul de mamá si 
sorá. Ea reprezintá nostalgia care a trebuit sá fie sacrificará din cele 
mai vechi timpuri. Layar» vorbeste de aceea pe buná dreptate 
despre o ..internalisation through sacrifice” Hl . 

Posibilitátile de aplicare ale tendintei endogame se confirma ín 
sfera superioará a zeilor, precum s¡ ín zona transcendente!. Aceasta 
se reveleazá ín aceastá zoná ca fiind o fortá pulsionalá de tip 
spiritual $i infátiseazá viata spiritului pe treapta ei cea mai inaltá ca 
pe o intoarcere la origini $i transformá astfel traseul dezvoltárii íntr- 
o istorie a treptelor preliminare ale unei desávársiri a vietii umane 
ín spirit. 

Proiectia specific alchimicá aratá ca o regresie ciudatá: zeul si 
zeila devin prin reductie rege si reginá. iar acestia apar ca simple 
alegorii ale unor corpuri chimice aflate pe punctul de a intra ín 
combinatie. Regresia este ínsá doar una aparentá. In realitate este 
vorba despre un proces evolutiv la fel de straniu: constiinta 
cercetátorului medieval se aflá incá sub inlluenta unor reprezentári 
metafizice si deoarece nu le poate deriva din naturá le canalizeazá 
in aceasta. íncearcá sá le gáseascá in Materie, cáci banuieste cá ar 
putea fi gásite acolo. Este vorba despre o trecere a numenului 
similará celei de la rege cátre divinitate. Se pare cá numenul a 
migrat ín secret din lumea spiritului in impárátia Materiei. 
Adáncirea proiectiei in Materie i-a condus ínsá deja pe vechii 
alchimisti, pe Morenips Romanus de exemplu, cátre ideea cá 
aceastá Materie nu este doar corpul omenesc (sau cel putin ceva 
asemánátor), ci persoana umaná ín mod nemijlocit. Acesti maestri 
au depásit deci de timpuriu faza inevitabilá a materialismului, a 
cárui lipsá de sensibilitate incá nu se náscuse. Mai era nevoie 
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dincolo de aceasta de cuno^tintele psihologiei moderne pentru a 
identifica acea „Materie” umaná a alchimi^tilor ca fiind sufletul. 

Complicatiile genealogice prezente Tn fenomenul de cross- 
cousin-marriage devin mai íntái la nivel psihologic o problema de 
transfer, a cárei dilema provine din faptul cá anima $i animus sunt 
proiectate asupra persoanei de vizavi, producánd astfel ín mod 
aluziv o relatie de ínrudire originará ale cárei rádácini se aflá din 
cate se pare in época group-marriage-ului. ínsá deoarece anima si 
animus reprezintá fará doar si poate si componente de genuri 
diferite ale personalitátii, Tnrudirea lor nu indicá retrospectiv un 
mariaj ín grup, ci trimit ín viitor cátre integrarea personalitátii, 
respectiv cátre individuarte. 

Cultura noastrá contemporaná care este una a constiintei - ín 
másura ín care este vorba despre o „culturá” - poartá marca 
crestinismului, ceea ce ínseamná cá nici animus si nici anima nu 
sunt intégrate, ci se gásesc íncá ín stadiul de proiectie, adicá sunt 
exprimate de cátre dogmá. Pe aceastá treaptá figurile celor douá 
componente ale personalitátii sunt íncá inconstiente. Ele í$i 
dezvoltá ínsá actiunea ín numenul reprezentárilor dogmatice ale 
mirelui si miresei. ínsá deoarece «cultura noastrá s-a dovedit a fi 
un concept destul de índoielnic, ceea ce poate fi privit ca o 
alunecare sau o cádere din ínáltimea idealului crestin. proiectiile 
figurilor divine au alunecat la rándul lor si au fost oblígate sá se 
transiere ín sfera umanului. Acest lucru poate fi ínteles cu usurintá 
dacá avem ín vedere cá ratiunea avizatá nu-si poate imagina nimic 
dincolo de fiinta umaná cu exceptia acelor zei substituenti care 
exprimá si ei pretentii de totalitate si poartá numele de stat sau de 
«Führer”. Aceastá regresie s-a petrecut ín Gemianía si ín alte tári 
íntr-un mod cát se poate de limpede. lar acolo unde acest lucru 
pare sá nu fi avut loe, proiectiile degrádate au grevat relatiile dintre 
oameni si au minat cel putin 25% din numárul cásniciilor. Dacá nu 
vom íncerca sá apreciem peripetiile istoriei mondiale avánd drept 
criterii ceea ce este drept si nedrept, adevárat si fals. bine si ráu $i 
suntem dispusi sá recunoastem in orice ínaintare si regresul. in 
orice Bine si Raúl, in orice adevár si eroarea. ntunci ;im putea 
compara regí esiunea contemporaná cu pasul aparent inapoi c are a 
condus de la scolasticá la mística tilozofilor naturii si astfel l.i 
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materialisni. Asa cum acesta tlin urina a dus la nasterea stnnrei 
empirice s¡ astfel la o nouá intelegere a sufletului, psihoza 
totalitátii, pe de o pane, cu consecintele ei ingrozitoare, iar pe de 
alta ¡mpovárarea insuponabilá a relatiilor umane sunt tocmai cele 
care obliga la reorientarea atentiei asupra psihicului uman si asupra 
inconstientei sale terifiante. Omenirea nu a mai experimentat in 
totalitate numenul factorului psihologic la o scará atát de mare. 
Este o catastrofa si un pas ínapoi tara precedent, dar nu este 
imposibil ca o astfel de experientá sá continá si un aspect pozitiv si 
sá deviná un germene al culturii superioare al unei epoci ínnoite. 
Cáci exista posibilitatea ca pretenda endogarná sá nu tinteascá 
pana la urmá la o proiecfie, ci la stabilirea unei legáturi interioare a 
componentelor personalitátii si anume sub semnul unui cross- 
cousin-marriage, insá la nivelul ..nuntii religioase” ca tráire 
interioará neproiectatá. Aceasta din urmá este deja de mult 
reprezentatá ca o mandala divizatá Tn patru si pare sá semnifice in 
acelasi timp telul procesului de individuare. Sinele* 2 . 

Ca urmare a cresterii populatiei si a accentuárii astfel motívate a 
dihotomiei claselor maritale si a extensitinii ordinii exogame. 
granitele s-au sters treptat si nu a mai rámas nimic altceva decát 
tabu-ul incestual. Ordinea socialá originará si-a cedat locul unor alti 
factori ordonatori ce culmineazá azi in conceptui de stat. Ea cade 
pradá progresiv inconstientului, asa cum se Tntámplá cu tot ceea ce 
apartine trecutului. Ea reprezintá un arhetip care a rezolvat in mod 
fericit contradictia dintre exogamie si endogamie prin faptul cá, 
desi a impiedicat cásátoria intre frate si sorá, a introdus Tn schimb 
acel cross-cousin-marriage. Cea din urmá legáturá este pe de o 
pane íncá atát de apropiatá incát satisface intr-o anumitá másurá 
tendinta endogarná. Ea este insá pe de altá parte una depártatá, 
astfel incát inelude si o altá grupare lárgind astfel coeziunea 
structuratá a tribului. Insá pentru cá tendinta exogamá isi anuleazá 
incetul cu incetul granitele printr-o nouá dihotomie, tendinta 
endogarná trebuie sá se intáreascá in mod necesar pentru a 
accentua relatia de ¡nrudire, mentinánd-o astfel compactá. Aceastá 
reactie s-a produs mai ales in domeniul religios si apoi in cel 
politic prin aparitia in primul caz a comunitátilor cultice si a 
confesiunilor - sá ne gándim la frátii si la „fraternitatea” crestiná - , 
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iar Tn cel de-al doilea a natiunilor. Cresterea semnificatiei 
contextului intemational si slábiciunea religiilor a sters si va sterge 
In viitor si mai mult aceste limitári, sau le va depási producánd 
astfel o masa amorfa ale cárei prodromuri sunt vizibile deja in 
fenomenele modeme ale psihicului de masa. Qi aceasta ordinea 
initialá exogamá se apropie treptat de un stadiu haotic. Impotriva 
acestuia nu exista decát un mijloc defensiv si anume fortificarea 
interioará a individului care este altminteri amenintat de o prostire 
inevitabilá si de dizolvarea Tn psihicul de masa. Ceea ce Inseamná 
acest lucru ne este demonstra! cát se poate de ciar de catre trecutul 
recent. Nici o religie nu ne-a protejat, iar factorul nostru de ordine, 
statul, s-a dovedit a fi cel mai destoinic precursor al acestei 
nivelári. in aceste conditii eficientá poate fi doar imunizarea 
individului Tn fata otrávii psihicului de masa. Asa cum am spus. ar 
fi imaginabilá o ¡nterventie compensatorie a tendintei endogame si 
pregátirea terenului - la nivelul psihicului, adicá in interiorul 
omului - pentru mariajul de mdenie. adicá pentru unificarea 
componentelor divizate ale personalitátii. ca o contragreutate la 
dihotomia accentuatá progresiv. adicá la disocierea psihicá a 
omului de masa. 

Este extrem de impoitant ca acest proces sá fie parcurs Tn mod 
conslietU. cáci altfel consecintele psihice ale nivelárii se vor 
consolida fará Tntárziere. Cáci dacá fortificarea interioará a 
individului nu este produsá Tn mod constient. aceasta intervine Tn 
mod spontan si anume Tntr-o formá de manifestare binecunoscutá. 
cea Tn care omul de masá devine incredibil de dur cu cei 
asemenea lui. Devine un animal care s-a pierdut de cireadá. 
dominat doar de panicá si dorinte. Sufletul sáu Tnsá, care se 
hráneste doar din relatia umaná, se pierde. Efectuarea constientá a 
unificárii interioare este dependentá Tn mod inevitabil de relatia 
umaná, cáci fárá o raportare recunoscutá constient si acceptatá fatá 
de un partener nu existá nici o sintezá a personalitátii. Acel ceva In 
care se produce unificarea interná nu este nimic personal si nu tiñe 
de Eu. ci un element supraordonat acestuia. cáci reprezintá - c.» 
Sine - o sintezá a Eului cu inconstientul suprapersonal. De aceea. 
consolidarea interioará a individului nu constituie o formá 
superioará de insensibilizare a omului de masá. de exemplu sub 
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forma unei izoliiri san a unei incapacitáti spirituale, ci este un 
(Toces care presupune includerea celuilalt. Fenomenul de transfer 
mi este nimic altceva decát o proiectie si determina din aceastá 
caliza tn mod egal o divizare si o coeziune. ínsá experienta ne 
invatá cá un anumit raport tn cadrul transferului nu este íntrerupt 
nici de catre anularea proiectiei. Cáci ín spatele ei se aflá un factor 
pulsional de cea mai mare importantá, libidoul de 
rudenie|Verwandschaftslibido). Acesta este insá tn orice caz atát de 
puternic tmpins Tntr-un plan secund de catre expansiunea 
nelimitatá a tendintei exogame, íncát are o aplicare modesta doar 
tn cel mai restrans cerc familial si nici aici íntotdeauna din cauza 
rezistentei (justifícate) fata de incest. Exogamia limitatá prin 
endogamie a produs cándva o ordine socialá naturalá, disparata azi 
complet. Oricine este un stráin printre straini. Libidoul de rudenie. 
care a mai produs, tn comunitátile crestine primitive. de exemplu, 
un sentiment confortabil de apartenentá comuna, si-a pierdut 
demult obiectul. ínsá deoarece este vorba despre un instinct, 
substituirea printr-o confesiune, un partid, o natiune sau un stat 
este insuficientá. El pretinde contextul unían Acesta este nucleul 
ce nu poate ti ignorat al fenomenului de transfer. c fíe i relatia cu 
Sinele este ín acelasi timp o relatie cu aproapele. rar o relatie cu 
acesta nu exista cát timp nu exista una cu sine. 

ín cazul tn care transfeml rámáne ceea ce este, si anume o 
proiectie, atunci raportul produs de catre acesta manifestá o 
tendintá de concretizare regresiva, respectiv de restaurare atavicá a 
ordinii sociale primitive. Aceastá tendintá a devenit tn lumea 
noastrá moderná atát de imposibilá. íncát flecare pas ín acest sens 
duce cátre conflicte din ce ín ce mai profunde, anume cátre o 
nevrozá de transfer propriu-zisá. Analiza transferului este de aceea 
indispensabilá, pentru cá, continuturile proiectate trebuie intégrate 
in subiect pentm a-i oferi acestuia perspectiva generalá atát de 
necesará luárii unei decizii libere. 

Dacá proiectia este decuplatá, raportarea negativá (ura) sau 
pozitivá (iubirea) determinatá de transfer poate sá se prábuseascá 
momentan, astfel incát se pare cá nu a rámas nimic in afara 
politetii unei relatii profesionale. Nu i se poate lúa nimánui in 
nume de ráu dacá va respira usurat intr-un asemenea caz, desi se 
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stie cá problema nu a fost decát amánatá atát pentru unul cát si 
pentru celálalt. Mai devreme sau mai tárziu, aici sau Intr-un alt loe 
ea va reapárea, cáci ín spatele ei se aflá ¡mboldul neistovit catre 
individuatie. 

Procesul de individuatie are douá aspeóte de principiu: el este 
pe de o parte un proces de integrare intern, subiectiv, pe de alta 
parte insá un proces relational obiectiv la fel de indispensabil. Unul 
nu poate exista fará celálalt, cu tóate cá In prim plan se aflá cánd 
unul, cánd celálalt. Acestor douá aspecte le corespund douá 
pericole tipice: primul consta in faptul cá subiectul íntrebuinteazá 
posibilitátile de dezvoltare psihicá oferite de confruntarea cu 
inconstientul pentru a se sustrage anumitor ¡mplicári subiective mai 
profunde si pentru a simula o „spiritualitate” ce nu rezistá unei 
critici morale. Cea de a doua constá in faptul cá inclinatiile atavice 
predominá exagerat si provoacá reductia foitatá a relatiei la un 
nivel primitiv. Printre aceste Salla si Caribda trece traseul ingust la 
a cárui cunoastere au contribuir intr-o másurá atát de mare mística 
crestiná a evului mediu, precum si alchimia. 

Vázutá in aceastá luminá, legátura transferentialá este - oricát ar 
párea de dificilá de suportat si de inexplicabilá - nu doar vitalá 
pentru individ, ci si pentru societate si astfel pentru progresul 
moral si spiritual al omenirii in general. Dacá deci psihoterapeutul 
trebuie sá facá fatá unor probleme dificile de transfer. ar putea sa 
se consoleze gándindu-se la acest lucru. El nu trudeste doar pentm 
un singur pacient, neinsemnat poate, ci si pentru sine insusi si 
pentru sufletul sáu, asezánd astfel fie si un singur bob infinitesimal 
poate pe talgerul psihicului umanitátii. Oricát ar fi de modestá si de 
discretá, performanta sa este un opus magnum, cáci are loe intr-un 
domeniu in care a pásit de curánd numenul si in care s-a deplasat 
centrul de greutate al problematicii umanitátii. intrebárile ultime si 
cele supreme ale psihoterapiei nu sunt chestiuni personale. ci 
reprezintá o responsabilitate in fata instantei supreme. 
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3. ADEVÁRUL GOL-GOLUJ 


Textul din Rosarium ce succede ilustrada este un citat din 
Tractatus Aureus des Hermes', modificat pardal. Acesta suná ín 
felul urmator: ..Cel care doreste sá fie initiat in aceastá arta $i 
intelepciune ascunsá, trebuie sá se lepede de pácatul íngámfárii, 
sá fie cucemic si cinstit, sá aibá un spirit profund, sá se poarte 
omeneste cu semenii, sá aibá o ínfátisare voioasá, sá fie bine 
dispus si sá le acorde respectul cuvenit. (La fel cum) el trebuie sá 
fie un paznic al secretelor vesnice care i se dezváluie. Fiule, pe 
tiñe te avertizez mai cu seamá, sá ai fricá de Dumnezeu care íti 
vede faptele (in quo dispositionis tuae visus est) si care íl ajutá pe 
cel izolat, oricine ar fi el (adiuvatio cuiuslibet sequestrati).”'. lar ín 
Rosarium se adaugá citándu-1 pe Pshlido-Aris totel: „0, de ar gási 
Dumnezeu o minte credincioasá (fiedelem mentem) Tntr-un om. 
atunci i-ar dezválui taina SaV' 

Acest apel la calitád evident morale lasá sá se vadá fará 
dificúltate cá opus-ul nu necesitá doar o capacitate intelectualá si 
tehnicá. cum ar fi de exemplu deprinderea practica sau exercitarea 
chimiei moderne, ci ínseamná mai ales o intreprindere moralá. pe 
lángá cea psihicá. Admonestári de acest fel se Tntálnesc deseori ín 
texte. Ele indicá o atitudine care ar fi necesará performárii unei 
opere religioase. ín acest sens a fost inteles opus-ul de cátre 
alchimisti. Imaginea noastrá nu corespunde ínsá deloe acestei 
introduceri. Vestmintele ce acopereau pudic personajele au cázut\ 
Femeia si bárbatul stau fatá ín fatá cu o íntr-o nuditate dezinhibatá. 
Sol spune: „0, Luna, lasá-má 1 sá má ínsotesc cu tiñe.” Luna 
ráspunde: „0, Sol, am sá-ti fiu cu drag supusá.”. Porumbelul poartá 
urmátoarea inscriptie: ..Spiritus est qui unificat.”'’ (Spiritul este cel 
care uneste.). Aceastá ultimá propozitie nu este ínsá ín concordantá 
cu erotismul nefardat al imaginii, cáci ceea ce deciará Sol si Luna 
(care sunt, ín treacát fie spus, frate si sorá) se referá de buná seamá 
la dragostea lumeascá, ín másura ín care semnificá ceva. Spiritul ce 
intervine'venind de sus este ínsá declarat a fi unificaton.il , ceea ce 
conferá situatiei o semnificatie nouá: este vorba despre o unificare 
ín spirit. Cu acest aspect concordá ínsá un amánunt esential al 
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PHILOSOPHORVM. 

féipfis ft-cundiim cqualitsrc ínfpiflcntur. Sofu; 
cnim calor t éperatusefl h unnditatis infpiflá ciiius 
"ct mixuóriís pr ricctiuus, et non íuperexceJcnj. 
N j genera tióes et procreationes rcrü naturaliú 
habent íolu fieri per reperatifsimú caloré et equa 
lCjVtieftfolusfiinuscqumus humidusct calidos. 




imaginii: atingerea máinii stángi a lipseste. Mana stángá a Lunii si 
cea dreapta a lui Sol poartá ín schimb ramurile (flores Mercurii, ce 
corespuncl celor trei tevi ale fántánii), iar mana dreapta a Lunii si 
cea stángá a lui Sol ating florile. Helada „la stángá” a dispárut ínsá. 
Ambele máini ale celor doi se aflá ín legáturá cu simbolul 
unificator. Si acesta a suferit o modificare: sunt doar trei flori ín loe 
de cinci si lipseste ogdoada, ínlocuitá printr-o Hexas", o structurá 
cu sase raze; avem deci ín locul unei binaritád dublé, o tripleta 
dublá. Aceastá simplificare a apárut datoritá unificárii a cate douá 
elemente, probabil opuse, deoarece conform ínvátáturii alchimice, 
orice element contine „ín interior” opusul sáu. Afinitatea ca 
apropiere „iubitoare” a obtinut deci deja un rezultat prin faptul cá 
elementele s-au unit ín parte, astfel íncát ceea ce se mentine ín 
continuare este opozitia masculin-feminin, sau agens-patiens (dupa 
oum face aluzie si inscriptia). Conform axiomei Mariei 
evadruplitatea elementará s-a transformat íntr-o trinitate activa, care 
se pregáteste de acum pentru coniuctio a celor doi. 

Psihologic vorbind, poate fi facutá obseivatia cá situada s-a 
debarasat de ínvelisul convencional transformándu-se íntr-o 
confruntare deschisá cu realitatea. lipsitá de false valuri si alte 
cosmetizári. Astfel ísi face aparitia omul asa cum este, si aratá ceea 
ce era ínainte ascuns sub masca adaptárii convendonale. adicá 
timbra. Aceasta este integratá Eului prin constientizare. fapt ce 
duce la producerea unei apropien de íntreg. Intregul mi este o 
structurá perfecta, ci o totalilate. Prin asimilarea umbrei, omului íi 
este conferitá o anumitá corporalitate prin care sfera sá pulsionalá 
animalicá, precum si psihicul primitiv sau arhaic pátrund ín conul 
de luminá al constiintei, din care nu mai pot fi refulate cu ajutorul 
unor fieduni si iluzii. Astfel reuseste omul sá treacá de problema 
dif icilá pe care chiar el o reprezintá. Acest fapt fundamental trebuie 
sá fie prezent ín constiintá dacá se doreste o dezvoltare ulterioará. 
Ref(ilarea duce, chiar dacá nu de-a dreptul, la imobilism, la o 
dezvoltare unilateralá si ín cele din urmá la disocierea nevroticá. 
Intrebarea ce se pune azi nu mai este: Cum pot sá scap de umbra 
mea? Ar trebui mai degrabá sá ne íntrebám: Cum poate coabita 
omul cu umbra sa fárá ca de aici sá rezulte un sir de accidente? 
Recunosterea umbrei índreptáteste o atitudine de modestie, chiar 
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de teama in fata insondabilei fiintei umane. Aceastá precautie este 
foarte indícala, pentru cá omul fará umbrá se crede in sigurantá, 
tocmai datoritá necunoasterii umbrei sale. ínsá cel care isi cunoaste 
umbra stie cá nu este inofensiva cáci prin aceasta psihicul arhaic, 
intregul univers arhetipal, intrá in contact direct cu constiinta si o 
strápunge. Cu aceasta se produce in cazul nostru o potentare a 
pericolului .afinitátii”, insodtá de proiectii inselátoare si de 
imboldul de a asimila obiectul prin proiecde, adicá de a-l ingloba 
familial pentru a crea situada incestualá, ce pare cu atát mai 
atrágátoare si mai fascinantá, cu cát este mai putín inteleasá. 
Avantajul situadei consta, in ciuda tuturor riscurilor, in faptul cá, o 
datá cu dezváluirea audului adevár, discuda ajunge la punctul 
esendal. Eul nu mai este blocat impreuná cu umbra sa intr-o 
dualitate, intr-o stare de scindare, ci formeazá o unitate. desi una 
conflictualá. Odatá cu acest progres se dezváluie insá cu atát mai 
mult alteritatea oponentului, iar inconsdentul incearcá atunci sá 
depáseascá distanta existentá de obicei prin sporirea atractivitádi 
sale pentru a realiza pe o cale sau alta mult dorita unitate. Acest 
lucru corespunde concepdei alchimice conform cáreia focul ce 
alimenteazá procesul trebuie sá fie temperat la inceput. pentru a-si 
atinge apoi intensitatea maximá. 


4. SCUFUNDAREA ÍN BAIE 

ín aceastá imagine apare un nou motiv: baia. Cu aceasta ne 
intoarcem intr-un anumit sens la fig.l, la fántána mercurialá ce 
reprezintá ..izvorárea". Lichidul este Mercur, cel care nu are doar 
trei, ci „o mié' de nume. El semnificá misterioasa substantá psihicá 
pe care o numim azi psihic inconstient. Fántána tásnitoare a 
inconstientului a atins regele si regina, sau. mai bine zis. e¡ sunt cei 
care s-au coborát in ea ca intr-o baie. 

Aceasta este una din temele alchimice cu variadi múltiple 
Amintesc doar cáteva dintre ele: regele este pe punctul de a se 
ineca in mare, sau este prizonierul ei. sau soarele se sculundá in 
fántána mercurialá. sau regele transpira intr-o será submarina, sau 
leul verde inghite soarele, sau Gabricus dispare in corpul sorel 
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sale, Beya, dezintegrándu-se ín atomi. Interpretat pe de o parte ca 
baie inofensiva, pe de alta ca o expansiune periculoasá a „márii”, 
spiritul chtonian care este Mercur incepe, sub aceastá forma fluida, 
sá cuprindá de jos perechea regala, asa cum facea cánd venea de 
sus sub ínfatisarea porumbelului. Atingerea máinii stángi din 
imaginea 2 a fost de buná seamá suficientá pentru a trezi spiritul 
adáncurilor si a face apa sá izvorascá. 

Scufundarea ín „mare” reprezintá o ..solutio”, disolutie ín sens 
flzic, iar la Dorneus ín acelasi timp si solutia unei probleme 1 . Este 
o revenire ín obscurul stadiu originar, ín lichidul amniotic al 
Uterus-ului fecundar. Alchimistii observa adesea, cá piatra lor 
prinde viatá ca un copil ín pántecul mamei; ei nutnesc aceasta Vas 
Hermeticum uterus, iar continutul acestuia: foetus. Despre „apá” se 
spune, ca si despre lapis, cá: ..Aceastá apa duhnitoare contine tot 
ceea ce este necesarV’ Este o fiintá autónoma precum Ouroboros, 
,Cel care ísi inghite coada", despre care se spune la rándul sáu cá 
se naste. se omoará si se ínfulecá pe sine ínsusi. „Apa este ceea ce 
ucide si ínvie.”' Aqua benedicta (.apa de botez)’ este cea ín care 
este pregátitá nasterea noii fiinte. Conform comentariului din textul 
ce insoteste imaginea, „din natura celor douá corpuri va fi extras 
lapis-ul nostru". Textul compará apa cu ventus (Vántul) din Tabula 
Smaragdina unde se spune: ..A fost purtatá de vánt in pántecul 
sáu.” ín Rosarium se adaugá: „Este limpede cá vántul este Aer si 
Aenjl este viata si viata este Suflet, adicá Ulei si Apa'." Conceptia 
stranie conform cáreia sufletul este Ulei si Apá se explica prin 
dubla natura a lui Mercur. Aqua pennanens este unul din 
numeroasele sinonime ale lui Mercur. iar expresiile oleum, 
oleaginitas, unctuosum, unctuositas denumesc substanta arcaná. 
care este tot Mercur. Conceptia aminteste puternic de utilizarea 
bisericeascá a diferitelor uleiuri si a agheazmei. Aceastá substantá 
dublá este reprezentatá si prin figura regelui si a reginei, ceea ce 
reia probabil procesul de Comixlio a celor douá substante in vasul 
gradat. Trimit aici la o astfel de imagine conjunctionalá din Tres 
Ricbes Ileiu-es du Duc de Berry , unde acestia - ¡nfitisati goi, ca 
..mascul si femelá" ín baia de botez a potirului - sunt miruiti de doi 
sfinti care íi asistá. Relatia dintre opus-ul alchimic si liturghie este 
induhilahilá. asa cum o dovedeste tratatul luí MeLc IIIOK CiniNENSIS*. 
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Textul nostru spune: .anima est Sol el Luna". Alchimistul are o 
gandiré strict medievalá, trihotomicá'“ lunt.i vie - si lapis-ul san 
este o asile! de fiinrá - se compnne din corpus, anima si spiritus 
(corp. sutlet si spirit], Textul nostru adaugá urmátoarea observatie": 
Xorpul este Venus si de gen feminin, spiritul este Mereur $i de gen 
masculin ; anima, ca ..vinculum" (legátura) íntre corpus si spiritus, 
ar íi deci un element hermafrodit'", si anume o coniunctio Solis et 
Lunae. Hermalioditul par excellence este Mereur. Din acest pasaj 
rezulla ca regina reprezintá corpul", iar regele spiritul, ambii rámán 
insá separati fárá suflet. cáci acesta este vinculum [legátura) ce íi 
mentine impreunati 1 '. Deci dacá legátura iubirii nu existá, ínseamná 
cá le lipseste sufletul 1 ’. Elementul ce leagá figurile in imaginea 
noastrá este insá. pe de o parte, porumbelul ce vine de sus. pe de 
altá parte. Apa de jos. Aceasta este vinculum, adicá toemai 
sufletul"'. Conceptia subiacentá tlespre psihic este deci o substantá 
pe jumátate corporalá, pe jumátate spiritualá, o ..anima media 
natura' 1 . cuín o numesc alchimistii, o fiintü unificatoare a 
contrariilor. hermafrodiru" cate nu este niciodatá tntreagá in individ 
tara raportarea fatá de o altá persoaná Individul neraportat nu 
dispune tle o totalitate. cáci nu o poate atinge decát prin sullet. 
cate nu poate exista la rándul sau fárá cealaltá laturá a sa ce se 
gáseste mereu in ..tu . íntregul consta din combinarea Eului cu acel 
Tu. cate apar drept párti ale unei unitáti transcendente 1 ", a cárei 
natura nu poate ti cuprinsá doar simbolic, de exemplu prin 
simbolul cercului'", al rosei. al rotii sau al coniunctio Solis et Lunae. 
Alchimistii merg ciliar atát de departe incát sá afirme cá. corpus, 
anima si spiritus ce apartin substantei arcanice formeazá tóate un 
singur lucru, ..pentru cá ele se nasc dintr-un lucru, derivá din si 
insotesc un acelasi lucru, cate ísi este propria rádácina " 11 . O fiintá 
cate Isi este singurá temei si origine nu poate ti altceva decát insusi 
Dumnezeu, dacá nu este vorba despre un omagiu adus dualismului 
implicit al adeptilor lui Paracelsus, cate erau de párete cá prima 
materia este un .increatum” (increat)”. In Rosarium-\A (pag. 251: 
pt. textul latin, vezi G\V) anterior lui Paracelsus se spune despre 
chintesentá cá este „un corp ce existá prin sine, diferit de tóate 
elementele si tóate ce s-au creat din acesia’’. 
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In ceea ce priveste psihologia imaginii noastre, este limpede cá 
este vorba despre o coboráre In inconstient. Scufundarea ín apa 
este un fel de cálátorie nocturna pe mare’’ si ín alchimie, asa cum 
o demonstreazá Visto Arislei (Anís Auriferae I). Acolo filozofii sunt 
inchisi de catre „Rex Marinus” impreuná cu perechea frate-sorá 
Tntr-o será impártitá ín trei aflata pe fíindul oceanului. Acolo 
filozofii sunt chinuiti de o cáldurá nemiloasá, ca ín miturile 
primitive unde ín burta balenef' este cáteodatá atát de cald incát 
eroilor ajungea sá le cada párul. Si asa cum miturile eroice nareazá 
despre renastere si apokatastatis (restaurare), aici este vorba despre 
reanimarea lui Thabritis (Gabricus) sau, conform unei alte variante, 
despre renasterea acestuia 1 '. Cálátoria nocturna pe mare este un fel 
de descensus ad inferos, o coboráre in Hades si o cálátorie in 
lumea spiritelor. deci dincolo de lumea aceasta, adicá de constient. 
prin urmare o scufundare in inconstient. Acest lucru se intámplá 
aici prin ascensiunea chtonianului, impetuosului Mercur. adicá a 
unui libido probabil sexual ce inundá perechea" si constituie 
antiteza porumbelului divin care, desi este din vremuri strávechi o 
pasáre a dragostei, are in traditia crestiná o semnificatie pur 
spiritualá. valabilá si pentm alchimie. In planul superior perechea 
este unitá prin simbol si Sfántul Duh Se pare, de aceea. cá 
scuíundarea in baie sávárseste si unificarea inferioará. in Apa ca 
antitezá a spiritului (..Este ucigátor pentru suflete sá se prefacá in 
apá.', Heraclit). Contradictie si identitate in acelasi timp - o 
intrebare filozoficá doar in másura in care este vorba despre una 
de naturá psihologicá! 

Odatá cu aceastá evolutie se repetá colxarárea omului primitiv 
in Physis si apropierea sa de Physis care amenintá sá il facá 
prizonier, o reprezentare originará ce traverseazá ca laicmotiv 
intrega alchimie. Acestui stadiu ii corespunde in fonna modemá 
constientizarea fantasmelor sexuale si o nuantare corespunzátoare 
a transferului. Este relevant faptul cá. in duda situatiei lipsite de 
echivoc. perechea continuá sá tiná in ambele máini simbolul radial 
transmis de cátre Sfántul Duh. simlxil ce reprezintá sensul legámrii. 
totalitatea transcendentá a omului. 
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5. CONIUNCTIO 


Marea a acoperit regele si rebina, ceea ce ínseamná cá acestia se 
alia Tn stadiul primordial de haos, ímpinsi ín massa confusa. Physis- 
ul a ínlántuit omul luminii |„Lichtmensch”] íntr-o ímbrátisare 
fierbinte. Asa cum se spune ín textul urmátor: „Cáci Bey a (care 
reprezintá ín acest caz marea materna) se ridicá deasupra luí 
Gabricus si íl ínchide ín uterus-ul ei, astfel íncát nu se mai záreste 
nimic din el. L-a Tmbrát¡$at cu atáta dragoste pe Gabricus íncát 1-a 
absorbit ín Tntregime $i l-a dizolvat ín particule indivizibile.’ - . Sunt 
cítate apoi versurile luí Mekcuunus (Mascl'LINI'S) 1 : 

..Candida mulier, si rúbeo sit nupta inarito. 

Mox complexantur, complexaque copulantur. 

Per se solvunrur. per se quoque conficiuntur. 
l't dúo qui fuerant. unum quasi corpore fiant." 

(Femeie strálucind ín alb, unitá prin dragoste cu rosiaticul sot 
ímbrátisándu-se si ímpreunati ín legñtura matrimonialá. 

Se dizolva pentru a se apropia Tn graba de telul desfi\ ársirii. 

Pentru a deveni. siinbolic, din doi. cati eran, un singur corp .) 
Hierogamia lui So! si Luna se perpetueazá ín imaginatia fecunda 
a alchimistilor pana ín regnul animalelor. dupa cum aratá 
urmutoarea instructiune: _la dulául §i cáteaua armeaná. la-i sá se 
ímpreuneze si íti vor da nastere unui pui." etc'. ..In hora 
coniunctionis maxima apparent miracula (La ceasul conjunctiei 
apar cele mai mari miracole.). Acesta este momentul ín care este 
conceput filius Philosophorum. respectix’ lapis-ul. Un pasaj din 
Alfidii s spune ín legaturá cu acest lucru (pag. 248): ..Lux moderna 
ab eis gignitur." (Lumina nouá de ei este zamislita.) Despre puiul 
de cáine Kalid spune cá este ..colorís coeli’’ (de culoarea cemlui) si 
cá ..acest fiu íti yi\ ser\i ín casá de la ínceputul vietii pe aceastá 
lume si ín cealaltá”'. Sénior spune ceva asemánátor: ,Ea a náscut 
un fiu care si-a.slujit ín tóate párintii, doar cá era mai strálucitor si 
mai luminos rH r adicá íntrecea ín strálucire Soarele si Luna. 

Aceasta este semnificatia adeváratá a coniunctio, ea produce 
acea nastere ce reprezintá Unui si Unificatul. Este o restaurare a 
omului luminii |„Lichtmensch"] care a dispárut si care este identic 
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cu logosul in simbolismul gnostic, precum si in cel crestin si 
precede orice creatie, asa cum acesta ne intámpiná la inceputul 
Evangheliei dupa loan. Este deci vorba despre o idee cósmica ce 
explica satisfacator superlativele definitiei alchimice. 

Psihologia acestui simbol central reprezinta o problema 
complicatá. Vázute superficial, lucrurile par sá indice o victorie a 
pulsiunii naturale. Dacá vom privi tnsá mai atent vom observa cá, 
cohabitado are loe tn apa, deci tn mari tenebrositatis, adicá in 
inconstient Aceastá conceptie este sustinutá de o variantá a 
imaginii anterioare (fig. 5a) aflata in Rosarium. Acolo, Luna si Sol 
se aflá tot in apa, ambii sunt insá inaripati. Ei reprezinta deci niste 
spiritus, adicá fiinte aeriene, respectiv imaginare. Asa cum se poate 
demonstra cu ajutorul textului, Sol si Luna sunt doi vapores sau 
fumi [coloane de fum| ce se formeazá ca urmare a intetirii gradúale 
a focului si se inaltá desprinzándu-se parcá in zbor din materia 
initialá supusá la decoctio Ifierbere] si digestio [digestieil'. Perechea 
de contradictii este infátisatá drept urmare ca douá pásárf ce se 
luptá, sau ca un dragón inaripat si unul fárá aripi . Faptul cá douá 
entitáti ale aerului se impreuneazá deasupra sau dedesubtul apei 
nu ii deranjeazá cátusi de putin pe alchimi.sti. cáci sunt intr-atát de 
obisnuiti cu caracterul permutabil sinonimelor sale incát pentru ei 
apa nu inseamná doar foc, c¡ si multe alte lucruri uimitoare. 
Interpretánd deci Apa ca vapori de apá nu ne indepártám prea 
mult de adevár. Doar este vorba o solutio in fierbere in care se 
únese douá substante. 

Referitor la erotismul indráznet al imaginii trebuie sá le amintesc 
cititorilor mei cá aceasta a fost destinatá unei priviri medievale si 
are in consecintá o semnificatie spiritualá si nu una pornograficá. 
Hermenéutica si gándirea medievalá au fost capabile, fárá sá se 
scandalizeze, sá priveascá dintr-o perspectivá transfigurátoare 
spiritualizantá chiar si cele mai delicate pasaje din Cántarea 
Cántárilor. Asa trebuie inteleasá de buná seamá si imaginea 
conjunctionalá: ca imagine a unificárii la nivel biologic ca simbol al 
unió oppositorum in sensul ei cel mai inalt. Astfel se afirmá pe de 
o parte cá, concilierea contrariilor in Arta Regalá este la fel de 
importantá ca si cohabitatio pentru ratiunea comuná, iar pe de altá 
parte opus-ul devine astfel o analogie a naturii, ceea ce duce 
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macar ín parte la canalizarea energiei pulsionale catre un travaliu 
simholic. l'rin crearea unor astfel de analogii, pulsiunea si sfera 
biológica ¡n general sunt eliherate de sub presiunea continuturilor 
inconstiente. Absenta simlxjlului greveazá insá sfera pulsionalá". 
Analogia din fig.S este insá prea nevoalatá pentru gustul modern, 
astfel íncát Tsi rateazá aproape scopul. 

Paralela psihologicá in experienta medícala ia - asa cum stie 
orice specialist - deseori forme fantasmatice care, redate grafic, nu 
diferá aproape deloe de imaginea noastrá. A$a cum arátá cazul 
descris mai sus, conceptia este reprezentatá doar simbolic, iar 
inconstientul produce la exact nouá luni dupa aceea - de parca s-ar 
afla sub influenta unei ..suggestion a échéance” - simbolismul unei 
nasteri sau a unui copil nou-náscut, fará ca pacienta sá 
constientizeze conceptia consumatá in prealabil, sau fárá sá fi 
numárat lunile de sarciná. Intregul proces se deruleazá de regula 
sub forma unor vise si este descoperit abia in cursul prelucrárii 
retrospective a materialului oniric. Multi alchimisti másoará ca 
duratá a opus-ului perioada unei sarcini si compara in general 
procedura lor cu aceasta 

Accentul cade pe unió mystica. asa cum aratá in mod limpede 
imaginile precedente prin stáruirea asupra simholurilor 
unificatoare. Oricum - iar acest lucru nu este lipsit de relevantá - 
simlxtlul dispare in imaginea de coniunctio. ín acest moment este 
implinit sensul acestuia: partenerii au devenit ei insisi simboluri. Au 
reprezentat la inceput cate douá elemente, s-au unit apoi fomiánd 
cate unul (integrarea umbrei!) si. in cele din uaná, cele douá devin 
impreuná cu un al treilea un intreg - „ut dúo qui fuerant, unum 
quasi corpore fiant’'. Astfel se realizeazá axioma Mariei. fn cursul 
acestei unificári dispare si Sfántul Duh; Sol si Luna devin in schimb 
ei insisi spiritus. Sensul propriu-zis este ..impreunarea superioará'" 1 , 
o uniré intr-o identitate inconstientá ce ar putea fi comparatá cu 
stadiul originar si primitiv al haosului, sau cu massa confusa, 
respectiv cu o „participation mystique” 11 (denumitá astfel in mod 
adecvat), cu raponarea si contaminarea inconstientá a unor factori 
eterogeni. Conjunctia se deosebeste de aceasta nu in ceea ce 
priveste mecanismul ei, ci prin faptul cá nu reprezintá un stadiu 
initial natural. Ea este rezultatul unui proces sau finalitatea unui 
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efort. Are aceeasi semnificatie si din punct de vedere psihologic, 
ínsá de cele mai multe ori tn mod involuntar si este combátutá de 
catre medicul constiincios si orientat spre biologic. Se vorbeste de 
aceea despre ..decuplarea transferului” l„Ablósung der 
Übertragung’ l. Aceastá posibilítate, cea de a desprinde proiectia 
pacientului de figura medicului, se doreste a fi reciproca si este 
valorizatá, ín cazul reusitei ei, drept un succes. Ea este íntr-adevár 
posibilá dacá transformarea suplimentará a continuturilor 
inconstiente proiectate se suspenda - datoritá tineretii sau unei alte 
predispozitii a pacientului sau unei confuzii intervenite prin 
proiectie ín relatia cu medicul, sau datoritá unei interventii 
rationale - si apare ín acelasi timp o posibilitate externá de a 
deplasa proiectia asupra unui alt „obiect”. Aceastá desprindere este 
la fel de semnificativá ca si reusita cuiva de a convinge o altá 
persoaná sá nu se cálugáreascá, sau sá renunte la o expeditie 
periculoasá, sau la un mariaj stupid ín pofida tuturor párerilor 
contrare. Desi nu se poate niciodatá elogia indeajuns rolul ratiunii, 
trebuie sá ne punem uneori íntrebarea: Cunoastem íntr-adevár 
indeajuns, sau atát de multe despre determinárile individúale ale 
unui destín, incát sá fim capabili ín orice situatie sá oferim s/alnl 
bun? Trebuie desigur sá actionám conform convingerilor noastre. 
dar putem fi oare atát de siguri de faptul cá párerea noastrá este 
cea mai buná si ín ceea ce il priveste pe celálalt? Nu stim nici noi 
insine adesea ce ne-ar fi mai útil si ne vedem uneori obligad sá-i 
multumim din toatá inima luí Dumnezeu cá o maná binevoitoare 
ne-a pázit de ..rationalitatea'’ vechilor noastre intentii. Persoanei 
critice ii este usor sá afirme ulterior cá: ..Dar nu asta este ratiunea 
adeváratá!". Dar cine poate sti cu o sigurantá de neclintit cá este 
condus de cea adeváratá? Si nu tiñe oare de adevárata artá de a trái 
si gestul de a accepta uneori drept posibil, dincolo de orice 
ratiune, si asa-numita irationalitate si lipsa de adaptare? 

Nu trebuie de aceea sá ne mire faptul cá existá multe cazuri ín 
care nu apare nici o posibilitate de decuplare a transferului. ín 
ciuda oricárui efort si cu tóate cá pacientul posedít capacítate:! 
rationalá necesará. De aceea nu poate fi acuzat fie el, fie medicul 
de a fi comis ín vreun fel o neglijentá tehnica sau de a fi omis 
ceva. Medicul si pacientul, ai putea fi intimidati de torta 
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iration.ilitatea a inconsiientului si ar putea lúa hotararea de a táia 
nodul gordian printr-o decizie violenta. Separarea chirurgicalá a 
fratilor siamezi este insá o operatie periculoasá. Exista probabil si 
cazun tenate, insá nu prea multe din cate cunóse. Pledez deci 
pentru o solutie conservatoare a problemei. Dacá situada arátá intr- 
adevar astfel tncát nu intrá in discutie nici o alta posibilítate si 
inconstientul insista evident asupra mentinerii legáturii, atunci 
terapia trebuie sá decurgá tn continuare expectativ. S-ar putea ca 
decuplarea sá se producá abia mai tárziu; probabil este insá si cá a 
apárut o ..sarciná" psihicá al cárei deznodámánt firesc trebuie 
asteptat. sau este vorba despre un destín care este, pe buná 
dreptate sau nu, asumat sau evitat. Medicul sde cá omul se aflá 
dintotdeauna si oriunde expus destinului. Chiar si cea mai usoará 
boalá se poate complica pe neasteptate, iar o situatie aparent gravá 
se poate rásturna la fel de surprinzátor. Stiinta sa il ajutá cáteodatá, 
in timp ce alteori duce la un esec. lar in domeniul psihicului, 
despre care stim atát de putine. putetn sá ne ciocnim deseori de 
elemente imprevizibile sau chiar inexplicabile. a cáror cauzá si 
finalitate sunt greu sau chiar imposibil de descoperit. De cele mai 
multe ori nu se obtine nimic printr-o fortare. iar acolo unde acest 
lucru reuseste in aparentá, va fi poate regretat mai tárziu. Ar fi mai 
bine sá ne amintim mereu de limítele stiintei si capacitátilor 
noastre. Este nevoie inainte de tóate de indulgentá si rábdare. cáci 
timpul este deseori mai eficace decát metoda. Nu poate fi si nu 
trebuie vindecat totul. Sub valul unei nevroze se ascund adesea 
probleme morale sau complica!» inexplicabile. O pacientá a suferit 
ani de zile depresiuni si de pe urma unei ciudate fobii legate de 
Paris. A fost eliberatá de cele dintái, cea din urmá s-a dovedit insá 
inaccesibilá. Ea se simtea insá atát de bine incát a dorit sá riste 
ignorares fobiei. A reusit sá ajungá la Paris: a doua zi insá a murit 
in urma unui accident de circulatie. Un pacient suferea in unna 
unei (obii ciudate si insolubile legatá de scári exterioare. A ajuns 
din gresealá in mijlocul unei demostratii stradale. Se gásea toemai 
in fatá unei cládiri publice cátre care duceau trepte largi. In ciuda 
fobiei sale, atunci cánd s-a deschis focul a alergat pe scári pentru a 
cáuta un adápost in cládire. A fost insá lovit mortal pe trepte de un 
glonte rátácit. 
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Astfel de cazuri arátá cá simptoamele psihice trebuie aprecíate 
cu cea mai mare precaude. Acest lucru este valabil ?i pentru 
varíatele forme si condnuturi ale transferului. Acestea confruntá 
deseori medicul cu enigme aproape de nedescifrat sau li provoacá 
alte nepláceri, solicitándu-i la máximum, si chiar suprasolicitándu-i 
capacitatea de tolerantá. Pe aceastá cale iau nastere, mai ales in 
cazul unei personalitád etice ce ia In serios munca legatá de suflet, 
conflicte morale si legate de datorie ce au provocat nu o data 
tragedii, datoritá imposibilitatii reale sau aparente de a le rezolva. 
Pe baza unei expedente indelungate dórese sá previn pe oricine In 
legáturá cu pericolele unui entuziasm terapeutic exagerat. Munca 
legatá de psihic este dintre cele mai dificile: Insá toemai In acest 
domeniu se inghesuie incompetentii, nu fará contributia vinovatá a 
facultádlor de medicina cate au neglijat prea mult timp faptul cá 
psihicul face paite din factorii etiologici ai patologiei - dacá tot nu 
stim sá-i atribuim un alt rol. Nestiinta nu este desigur niciodatá 
laudabilá. dar deseori chiar si cea mai buná informare este 
insuficientá. Nu trebuie de aceea sá treacá nici o zi tará ca 
psihoterapeutul sá-si aminteascá cu umilintá cá mai are de ínvátat 
totul. 

Cititon.il nu trebuie sá-si imagineze cá psihologia este capabilá 
sá explice ce este insotirea superioará [hóhere Begatlmig], prin 
urmare ce este coniunctio si ce gravidiiatea psihica [.psvchische 
Scbwangerschaft’], sau chiar copilui snflemlui. Nu avem voie sá-i 
luám in nume de ráu laicului si propriului cinism faptul cá este 
indignat de aceste sárácácioase substitute si trece peste ele cu un 
zámbet compátimitor si cu un tact jignitor. insá observada 
Stiindficá, adicá cea lipsitá de prejudecáti, care nu cautá decát 
adevárul trebuie sá evite aprecierile si interpretadle pripite. cáci se 
aflá aici In fatá unor realitáti psihice pe care judecata ¡ntelectualá 
nu le poate musamaliza si lichida In mod viclean. Printre pacienti 
se aflá oameni inteligenti si rationali care posedá si e¡ capacitatea 
medicului de a inventa interpretári devalorizante, dar nu pot utiliza 
aceastá armá din cauza realitátilor cu care se confruntá. Vorbind 
despre lucruri ..absurde' ne descotorosim doar de ceea ce nu se 
agatá tiranic de noi In linistea si singurátatea noptilor. Aceste 
imagini provenite din inconstient o tac insá. Denumirea conferitá 
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acestui fapl nn are nici o legáturá cu problema Tn sine. Dacá este o 
boalá. atunci trebuie totusi sá tratám acest morbus sacer conform 
naturii sale. Medicul trebuie sá se consoleze cu gandul cá - 
asernenea colegilor sai - nu are doar padenti curabili, ci si cronici, 
Tn cazul cárora travaliul sáu curativ devine o muncá de ingrijire. ín 
orice caz. materialul observational nu ne oferá motive suficiente 
pentru a vorbi mereu despre o boalá; observám, dimpotrivá, cá 
este vorba despre o problema moralá ce reclama adesea prezenta 
unui duhovnic ce nu face prozelitism si nu se ocupa de convertid, 
ci ascultá, se supune si prezintá Tn fata lui Dumnezeu aceastá 
chestiune ciudatá, pentru ca El sá o judece. 

Patientia et mora sunt indispensabile acestui travaliu. Trebuie sá 
fim capabili de expectativá. Sunt destule de facut Tn ceea ce 
priveste prelucrarea minutioasa a viselor si a altor continuturi 
inconstiente. Ceea ce medicul nu poate Indura, va fi insuportabil si 
pentru pacient si de aceea cel dintái ar trebui sá posede o stiintá 
adeváratá asupra acestor lucruri si sá nu aibá doar opinii, ce sunt 
altceva decát emanatiile unei filozofii banale, comune. Pentru a 
Tmbogáti aceste cunostinte. cercetárile mele revin asupra acelor 
vremuri apuse Tn care mai functiona o introspectie si o proiectie 
naivá. oglindind fundaméntele psihice aproape inaccesibile nouá. 
Multe din cele ínvátate astfel mi-au fost utile In terapie. si anume 
pentru Tntelegerea inimaginabilei fascinatii a continuturilor ce intrá 
In discutie. Ele Insele nu i se páreau pacientului nicidecum 
Intotdeauna deosebit de fascinante. Acesta suferá in schimb in 
urma unei dependente compulsive Tn intensitatea cáreia regáseste 
forta acelor imagini ascunse. El va intrepreta Tnsá realitatea acestei 
dependente Tn spiritul epocii, deci rationalist si va refuza de aceea 
sá perceapá si sá admitá temeiurile irationale ale transferului sáu, 
adicá tocmai imaginile arhetipale. 

6. MOARTEA 

Vas Hermeticum, fántána si marea au devenit aici sarcofag si 
mormánt. Perechea este moartá si s-a topit formánd un Bicephalus. 
Sárbátorii vietii Ti urmeazá bocetul mortuar. Ca si Tn cazul mortii lui 
Gabricus dupá Tmpreunarea cu sora - Tn general, in cazul mortii 
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iubitului-fiu al zeitei-mame <Jin Asia de sud-vest survenitá indatá 
dupa Hierosgamos - dupa coniuctio oppositoruin se produce un 
imobilism letargic. Cid atunci cánd contrariile se únese dispare 
orice energie: nu mai exista nici o pama. Cascada si-a atins punctul 
cel mai de jos prin exuberanja bucuriei si nostalgiei nuptiale si a 
apámt o balta, tara valuri si curenfi. Asa pare cel putin dintr-o 
perspéctica exterioará. Asa cum spune inscripta, imaginea 
reprezintá putrefactio, pulrezirea, rleci descoinpunerea unei entitáti 
vii. Imaginea poarta insá si titlul coticeplio. Textul spune cá: 
..Distrugerea unuia inseamná crearea celuilalt'.”, lacánd aluzie la 
taprul cá aceastá moarte este un stadiu intennediar urmat de o 
nouá viatá. Nici o viatá nouá nu se poate naste, asa cum spun 
alchimistii, tara ca cea veche sá inceteze mai íntái. Ei compara Arta 
cu activitatea semánátorului cate ingroapá samanta de gráu ín 
pámánt. unde moaré, pentru a se trezi la o viatá nouá’. Ei imitá 
deci prin ..Ucidere, Asasinare, Putrezire, Ardere. Incinerare, 
Calcinare" etc. opera naturii. Ei ísi compara munca cu moartea 
omului, tara de care viata nouá, vesnicá nu poate ti atinsá". 

Cadavn.il ce rámáne dupá sárhátoare este deja un corp nou. si 
anume un Hermapbroditus (unificare a lui Hermes-Mercurius cu 
Aphrodite-Venus). De aceea. in reprezentárile alchimice. una dintre 
jumátáti este masculina, iar cealaltá feminina (cea din urmá este ín 
Rosarium jumátatea din stánga)’. Cum Hermaphroditus se 
dovedeste a fi cáutatul Rebis, respectiv lapis. el reprezintá fiinta 
pentru a cárei creare a fost intreprinsá intreaga operá. Aceasta nu 
este ínsá ¡ncheiatá cát timp lapis-ul nu are viatá. Cáci el este 
conceput ca animal, ca fiinta vie avánd un corp, suflet si spirit. 
Inscriptia spune cá perechea. care reprezintá spiritul si corpul, este 
moartá si cá sufletul (evident doar unut) se desparte „cu mare 
durere" de ei. Cu tóate cá existá si alte semnificatii ce joacá un rol, 
nu putem tomsi alunga impresia cá moartea este Tntr-un anumit 
sens o pedepseasá (tacitá) pentru incestul comis, cáci „moartea este 
rásplata pácatului"’. Acest lucru ar explica .marea durere" a 
sufletului, precum si culoarea neagrá" amintitá in varianta seriei 
nostre de ilustratii (.Aici devenit-a Sol negru’’)"’. Cá aceastá 
negrealá inseamná immunditia (impuritate) devine limpede in 
cursul fazei de ablutio (spálare), necesará intr-un moment ulterior. 
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Coniunctio a fost, ca incest, vinovatá si lasa ín urma ei o maculare. 
Nigredo apare mereu pus ín legáturá cu tenebrositas, bezna 
mormántului si a Hades-ului, ca sá nu spunem a Iadului. Coborárea 
ce íncepe o data cu baia nuptíalá a dus deci ín cele din urmá pana 
ín cel mai adanc strat, ín moarte, íntuneric si vina. Lipsa oricárei 
sperante íi este indicatá adeptului inca prin aparitia andcipatá a 
hermafroditului, fapt deocamdatá impenetrabil din punct de vedere 
psihologic. 

Situada infátisatá ín imaginea noastrá seamáná intr-un fel cu 
Miercurea a cenusii. Se face bilantul si se deschide un gol 
intunecat. Moartea ínseamná o stare de exterminare totala a 
constiintei si astfel un imobilism complet al vietii psthice ín másura 
ín care este capabilá de constientá. Aceastá rásturnare fatalá. care 
era ín atát de multe locuri obiect al unor lamentatii rituale (cum ar 
fi riturile de jelire a lui Linos, Tamuz, sau Adonis"), trebuie sá 
corespundá unui arhetip important, cáci mai exista si azi Vinerea 
Mare. Un arhetip prezintá un eveniment tipie. Asa cum am vázut, 
ín coniunctio se produce unificarea a douá figuri dintre care una 
reprezintá principiul dium. constiinta luminoasá. iar cealaltá o 
luminá nocturna, si anume inconstientul. Acesta din urma este ín 
permanentá proiectat cáci nu poate fi privit direct. deoarece are un 
carácter colectiv si nu apanine Eului, precum umbra. Este perceput 
din acest motiv ca ceva stráin si se presupune despre el cá se aflá 
ín posesia acelor oameni cu care a fost stabilitá o anumitá relatie 
emotionalá. De altminteri. inconstientul bárbatului poartá o marcá 
femininá; se ascunde, ca sá spunem asa, íntr-o laturá femininá. pe 
care nu o poate vedea ca atare, ci o regáseste ín mod natural ín 
acea femeie care íl fascineazá cumva. Din aceastá cauzá este 
sufletul (anima, vuxr|) de gen feminin. Dacá deci intre bárbat si 
femeie se stabileste o anumitá identitate inconstientá, atunci el va 
prelua trásáturile animus-ului ei, iar ea pe cele ale animei lui. Desi 
nici anima, nici animus pot fi constélate fárá intervenda 
personalitátii adeevate, acest lucru nu ínseamná cá situada apárutá 
astfel nu este altceva decát o raportare si o implicare personalá. 
Acest din urmá lucru, desi este o realitate, nu este totusi esential. 
Esendalul este reprezentat de cátre trairea stibieclirá a situatiei 
Asta ínseamná cu alte cuvinte: Este gresit sá credem cá. 



confnmtarea personal:'! cu partenen.il joacá rolul principal. Acesta 
clin umiá ii revine confruntarii interioare a birbatului cu anima S] a 
femeii cu animusul. Coniunctio nu se consuma cu parteneml 
personal, ci intre masculinitatea-activá a femeii, deci animusul, si 
feminitatea-pasiva a bárbatului, deci anima. Cu tóate cá aceste 
figuri ispitesc mereu Eul sá se identifice cu ele. o confnintare 
autentica, ciliar si cu carácter personal, este posibilá doar dacá nu 
are loe identificarea cu acestea. Neidentificarea necesita un efort 
moral considerabil. Ea este pe deasupra doar atunci legitima, dacá 
nu este folositá ca un pretext pentru a ne sustrage nivelului necesar 
al intensitátii confruntárii personale. ín cazul ín care conceptia 
psihologicá din perspectiva cáreia este abordatá confruntarea este 
una prea personalistá, se omite faptul cá este vorba despre un 
arhetip colectiv, ce nu trebuie interpretat catusi de putin personal. 
El reprezintá dimpotrivá o premisá generalá cu ráspándire 
universalá. si intr-o asemenea másurá incát pare deseori 
recomandabil sá vorbim nu despre anima mea sau animusul mea, 
ci despre acea anima si acel animus. Aceste ftguri sunt in calitate 
de arhetipuri. cel putin pe jumátate. niste valorí colective si 
impersonale. Si dacá tot ne inchipuim cá In cazul unei identificári 
cu ele ne aflám ín cea mai mare másurá intr-o zoná ce ne apartine. 
adevárul este cá toemai astfel ne indepártám cel mai curánd de noi 
insine si ne plasám ín proximitatea tipului común al homo sapiens. 
Gandul cá este vorba páná la urina despre o unificare 
transsubiectivá a unor figuri arhelipale ar trebui sá fie mereu 
prezent in mintea protagonistilor si nu ar trebui uitat niciodatá 
faptul cá relatia are o natura simbólica si are drept scop 
indeplinirea individuatiei. Aceastá idee este schitatá in seria de 
ilustratii „prin intermediul florii”. Prin urmare, in cazul in care 
intervine aici opus-ul in ipostaza rosei sau a rotii, relatia 
inconstientá - si doar personalá - devine o problemá psihologicá. 
Astfel se impiedicá glisarea in obscuritatea totalá. fárá a anula insá 
nicidecum eficienta arhetipului. Asa cum exista un pret pentru 
eroarea comisa, existá unul si pentru calea cea buná, cáci, oricát ar 
elogia si alchimistii natura venerabilis, este cu sigurantd vorba 
despre un opus contra naturam. Comiterea unui incest este 
nefireascá si este nefiresc sá nu urmám o indinatie autenticá. Si 



totusi natura este cea care ne obliga la asumarea unei astfel de 
atitudini, cáci este vorba despre libidoul de rudenie. Lucrurile stau 
deci asa cum spunea Pseudo-DemocriT: „Natura se bucurá cánd 
intálneste natura; natura Tnvinge natura, natura stápáneste asupra 
naturii 1 *.” Instinctele dinláuntrul omului nu sunt coordonate íntr-o 
armonie, ci se preseazá reciproc. ín viziunea optimista a anticilot 
Tnsá, aceastá bátálie nu are caracterul unui sentiment haotic, ci 
tinde catre o ordonare superioará. 

Astfel, ciocnirea dintre anima si animus are semnificatia unui 
conflict si a unei interogatii al cárei ráspuns este difícil si cu care 
suntem confruntati de catre natura insási. Orice am face, natura 
este jignitá si suferá, ca sá spunem asa, pana la moarte, cáci omul 
natural este condamnat sá moará de-a lungul Tntregii sale existente. 
Din acest motiv simbolul crestin al crucii este unui exemplar si un 
„adevár" etern. Exista imagini medievale ce reprezintá crucificarea 
lui Christos de catre propriile virtuti. ín cazul altora viciile preiau 
aceastá misiune. Nici un individ, aflat pe calea catre totalitate. nu 
poate evita acea suspensie particulará reprezentatá de crucificare. 
Cáci indit idul se va íntálni cu ceea ce II intersecteazá: In primul 
ránd cu ceea ce el nu vrea sá deviná (cu umbra), in al doilea ránd 
cu ceea ce este nu el. ci celálalt (realitatea individúala a lui Tu), iat 
in al treilea ránd cu ceea ce este Non-Eul sáu individual, si anume 
inconstientul colectiv. lntersectarea este indicatá de ramurile 
in'crucisate púnate de cátre rege si regina, iar acestia din urmá 
reprezintá la rándul lor ceea ce intersecteazá bárbatul ca anima si 
femeia ca animus. íntálnirea cu inconstientul colectiv reprezintá un 
eveniment fatal, despre care omul natural nu bánuieste nimic páná 
cánd nu este pus In fatá lui. („íti cunosti doar unui dintre instincte 
si, o, iti dórese sá nu le cunosti nicicánd pe celelalte!' ). 

Acest proces debusolant la prima vedere se aflá la temelia 
opus-ului, motiv pentru care acesta se stráduie sá reprezinte 
conflictul, moartea si renasterea pe un plan superior, simbolice sub 
fonna practica a transformárilor chimice si apoi sub fonna 
conceptualizatá si plasticá in theoria. Trebuie sá presupunem 
prezenta aceluiasi proces si la baza anumitor opere religioase. cáci 
exista paralelisme numeroase intre simlxjlismul crestin si alchimie. 
Psihoterapia si neuropsihologia prívese acest proces ca unui 
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psihologic par excellence, datoritá faptului cá el ilustreazá 
cominutul nevrozei de transfer. Scopul esential al opus 
psychologicum este atingerea stadiului de constientá, adicá, 
constientizarea continuturilor proiectate pana acum. Acest elort 
conduce treptat la cunoasterea persoanei celuilalt precum si la 
cunoasterea de sine si astfel la distinctia intre ceea ce individul este 
cu adevárat si lucrurile cate sunt proiectate tn el sau pe care acesta 
si le imagineazá despre sine insusi. ín cadrul acestui proces 
individul este atát de acaparat de propriul efort, íncát nu realizeazá 
aproape deloe faptul cá individul nu este doar mánat de „naturá”, 
ci si sprijinit; cu alte cuvinte cát de importantá este pentru pulsiune 
atingerea acelui nivel superior al constiintei. Aceastá aspiratie catre 
o constiintá ntai inaltá si mai cuprinzátoare forteazá aparitia 
civilizatiei si culturii. Acest tel nu poate fi insá atins fárá ca omul sá 
se subordoneze voluntar acestei misiuni. Alchimistii sunt de párete 
cá artilex-ul este slujitorul care trudeste si cá nu el, ci natura este 
cea care Tnfaptuieste opera. Ea necesita ínsá din partea omului atát 
disponibilitate cát si o capacítate. Acolo linde ambele sunt absente 
aspirada rámáne blocatá la nivelul simbolismului natural si 
determiná doar o pervertiré a acelei pulsiuni cátre totalitate care 
are nevoie. pentru a-.si atinge scopul. • de tóate pártile Tntregului. 
deci si de cele proiectate íntr-un Tu. Ea le cautá acolo pentat a 
reface acea pereche regalá pe care orice om o contine in totalitatea 
sa. Este vorba despre restaurarea acelui om primordial hermafrodit 
care „Tsi este siesi suficient”. Atunci cánd se manifestá. aceastá 
pulsiune se travesteste la inceput adoptánd fórmele simbolismului 
incestual, cáci elementul feminin cel mai apropiat bárbatului sunt 
mama, sora sau fiiea - dacá nu Í1 cautá ín sine insusi. 

Prin integrarea proiecdilor - pe care omul natural nu le poate 
recunoaste datoritá naivitádi sale incá neinhibatá - personalitatea se 
extinde atát de mult íncát personalitatea normalá a Eului este in 
mate másurá exterminatá, adicá se produce o injlatie pozitivá sau 
negativá. in cazul unei identificári cu continuturile ce urmeazá sá 
fie intégrate. ín timp ce cea dintái se apropie de o megalomanie 
mai mult sau mai pudn constientá, cea din urmá este perceputá ca 
o anihilare a Eului. Stárile se pot afla insá si intr-o succesiune 
alternantá. Integrarea continuturilor care erau pennanent 
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inconstiente si proiectate ínseamná, ín orice caz, o lezare grava a 
Eului. Alchimia exprima acest lucai prin simbolurile mortii, ránirii 
sau otrávirii, sau prin intermediul viziunii curioase a hidropiziei 
ínfaíisatá ín Aenigma Merlini " ca o sete excesiva a regelui. Acesta 
bea atát de mult íncát se dizolvá astfel pe sine Tnsusi si trebuie sá 
fie vindecat de catre doctorii alexandrini 1 '. Exagereazá deci ín ceea 
ce priveste asimilarea inconstientului si este disociat pe aceastá 
cale, „ut mihi videtur omnia membra mea ab invicem dividuntur” 
(mi se pare de parca mi s-ar desface tóate mádularele) 11 . Chiar si 
„Mater Alchemia” este hidrópica ín partea ei fizicá, inferioará'". 
Inflada devine ín alchimie ín mod evident un edem psihic' . 

Asa cum se afirma ín alchimie, moartea semnificá ín acelasi 
timp conceptio a filius Philosophorum, a cárui idee este o variatie 
ciudatá a ínvátáturii despre Anthropos ls . Procreada prin incest este 
o prerogativá regala si divina, ale cárei avantaje nu pot fi savurate 
de catre omul obisnuit. Acesta din urmá este omul natural; regele si 
eroul reprezintá. dimpotrivá. omul supranaturaL /tveuuuTiKOQ. 
..botezat cu apa si spirit”. adicá, conceput ín s> nascut din ..aqua 
benedicta ”. El este Christosul gnostic care coboaríi ín botez asupra 
lui Isus omul si íl páráseste ínainte de sfársitul sáu. Acest ,.fiu” este 
noul om, nascut din ímpreunarea regelui si reginei. Nu regina este 
cea care íi da nastere, ci ea ínsási. Impreuná cu regele sunt 
transformati ín noua nastere 1 ’. 

ín limbaj psihologic mitologemul poate fi formulat ín felul 
urmátor: Unificarea constiintei sau ego-personalitátii cu 
inconstientul al cárui personificare este anima dá nastere la o 
personalitate nouá care inelude ambele componente, „ut dúo qui 
fuerant, unum quasi corpore fiant”. Noua personalitate nu este 
nicidecum o a treia, íntre constient si inconstient, ci ambele. Ea 
transcende constiinta si nu mai este numitá Eu, ci Sine. Vorbind 
despre acest concept devine necesará trimiterea la Atman, a cárui 
fenomenologie, existenta sa personalá si cósmica, constituie o 
paralelá fidelá a conceptului psihologic al Sinelui si al filius 
Philosophorunv”: Sinele este Eu si non-Eu, subiectiv si obiectiv. 
individual s> colectiv. El este, ca intruchipare a unificárii 
contrariilor, simbolul im/icaior 1 si poate fi exprimat. in 
conf*rmitate cu natura sa paradoxalá. doar prin figuri simbolice. 
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Aceste simboluri se manifestá, dupa cum stie ¡ji medicul, ín vise $i 
lantasine spontane si isi gasesc expresia plástica ín motívele 
mandalei ce apar ín vísele, desenele si picturile pacientilor. Sinele 
nu este deci, bineínfeles, o doctrina, ci o imagine ce i-a nastere 
prin operalio naturae, s¡ anume ca simbol natural, dincolo de orice 
intentionalitate constientá. Trebuie sá subliniez acestá evidentá 
deoarece exista inca anumiti critici care mai sunt de párere cá 
fenomele inconstiente pot fi expedíate ca fiind puré speculatii. Este 
vorba despre fapte observabile, asa cum stie orice medie ce trebuie 
sá trateze astfel de cazuri. Integrarea Sinelui este ín fond o 
problema a celei de a doua jumátáti a vietii. Simbolurile onirice cu 
carácter mandalic pot sá ísi facá aparitia cu mult ínainte, ínsá fará 
ca evolutia interioará a individului sá deviná o problemá acutá. 
Astl'el de cazuri izolate pot sá treacá usor neobservate, astfel Incát 
fenomenle amintite mai sus par sá fie curiozitáti rare. Acestea se 
manifestá. dimpotrivá, peste tot acolo unde procesul individuatiei 
devine obiectul unei observatii constiente. sau acolo unde - ca si ín 
cazul psihozelor - inconstientul colectiv inundá constiinta si o 
umple cu arhetipurile sale. 


7. ASCENSIUNEA SUFLETULUI 


Continuám ín acest capítol descrierea etapei de putrefactio. Totul 
se evaporá, iar sufletul se ridicá la cer. Este doar un suflet. ce se 
desparte de cele douá, care au devenit totusi unul. Astfel se 
accentueazá caracterul de vinculum sau ligamentum (cordon. 
legáturá) al sufleailui, adicá cel de functie relationalá. Ca si ín 
cazul unei morti reale, sufletul se desparte de trup si se íntoarce la 
originea sa cereascá. Unitatea celor douá suflete reprezintá fáptura 
lor metamorfozatá, care nu s-a náscut inca, ci a fost doar 
conceputá. Insá ín ciuda a ceea ce ne-am a$tepta ín cazul unei 
conceptii, sufletul nu coboará pentru a insufleti un trup, ci il 
páráse$te pentru a se ridica. ..Sufletul” este conceput aici ca o idee 
a unitátii care n-a devenit incá o realitate concretá, ci este prezentá 
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in potentia. Rotundas globus coelitis 1 se refera la ideea totalitátii 
alcátuite din sponsus si sponsa. 

Corespondentul psihologic este o stare obscura de dezorientare. 
Dezmembrarea elementelor semnificá disocierea si anularea 
constiintei Eului asa cum a existat pana atunci. Analogía cu starea 
de schizofrenie este evidentá si constituie un fapt ce trebuie tratat 
cu seriozitate. cáci acesta este momentul Tn care psihozele latente 
pot deveni acute, exact in momentul ín care inconstientul colectiv, 
non-Eul psihic, devine constient. Aceastá stare de dezintegrare ce 
dureazá adesea un timp índelungat, impreuná cu dezorientarea 
constiintei fac parte din cele mai grele tranzitii ín terapia analítica si 
pun deseori la grea incercare rábdarea, curajul si credinta in 
Dumnezeu atat a medicului, cát si a pacientului. Dezorientarea si 
dezintegrarea semnifica o stare de deriva si debusolare. o stare de 
expunere totalá - lipsitá de suflet, in sens literal - in fata afectelor si 
fantasmelor cu carácter autoerotic. lata ce spune un alchimist 
despre aceastá stare a obscuritáti mortale: ,.Hoc est ergo magnum 
signum. in cuius investigatione nonnulli perierunt" (Acesta este un 
litare s'emn a cárui cercetare i-a costat pe unii viataV, 

Aceastá stare critica, in care constiinta amenintá inereu sá se 
inece in inconstient. este similará crizelor de ..pierdere a sufletului' 
[..Seelenv erlust] atat de dese la primitivi. Este vorba aici despre un 
..ahaissement du niveau mental ’, o redúcele a tensiunii constiintei. 
cu atát mai usor posibilá in cazul primitivilor, deoarece constiinta 
acestora este oricum incá slabá si foarte solicitantá. Asa se explicá 
faptul cá omul primitiv este incapabil de o concentrare intentionatá 
si volitivá si de aici derivá si extenuarea psihicá rapidá pe care am 
constatat-o de atátea ori stand la palavre cu primitivii. Exercitiile 
Yoga si Dhyana, larg ráspándite in Orieni. semnifica un 
„abaissement” provocat intentionat cu un scop recreativ. adicá o 
tehnicá de detasare a sufletului. Am putut constata in únele cazurí 
chiar si stári de levitatie percepute subiectiv in momente de 
confuzie deosebit de chinuitoare*. 

intán.si pe pat, pacientii simteau cá se afiá in alara corpului - 
cativa metri deasupra lui - . plutind in aer in pozitie orizontalá. 
ceea ce corespunde aproximativ pe de o parte fenomenului de 
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somn magic, iar pe de alta levitatiei de tip parapsihologic, relatatá 
de multe orí Tn cazul unor sfinti. 

Cadavrul ca rámásitá a ceea ce a existat simbolizeazá omul 
anterior, destinat tranzitiei. ..Tormenta” (torturile) procedurii 
alchimice fac parte din acest stadiu al ..iterum mori" (morfii 
repetate). Este vorba despre „a se táia tn bucáti membrele, a le 
márunfi si a Tnábusi bucátile si a le transforma ín acea natura care 
se aflá in ele [substanta arcanicá* lapis)" asa cum spune un pasaj 
hermetic din Rosarium. Aici se mai spune In continuare: .Apa si 
Focul ce sálásluiesc ín substanta arcanicá trebuie pázite, iar apele 
acestora retinute cu apa ei (cu aqua permanens), chiar dacá nu 
este nici un fel de apa, (ci) forma incandescentá a adeváratei Ape' 

Din aceastá solutie clocotitá, Tn care se descompun elementele, 
amenintá sá scape pretioasa substanta (sufletul). Aceasta din urmá 
reprezintá un element paradoxal, ce se constituie din Apa si Foc, 
adicá tocmai Mercur - servus sau cervus fugitivus (sclav evadat sau 
cerb) - cel vesnic gata sá evadeze, adicá cel care se teme de 
integrare (ín constiintá). ínsá el trebuie sá fie retinut cu acea ..Apa" 
a cárei natura paradoxalá corespunde esentei lui Mercur, care íl 
inelude Tn sine si íl confine (continet). fn aceste cuvinte se allá 
ceva asemánátor schitárii terapiei necesare: dezorientárii trebuie sá- 
i fie opusá orientarea medicului. adicá el trebuie sá cunoascá 
semnificatia acestei stári. sá Tnteleagá valoroasele continuturi ale 
viselor. si anume conform acelei aqua doclrinae adeevatá naturii 
inconstientului, adicá prin intermediul conceptiilor si ideilor ce 
satisfac simbolismul inconstientului. Teoriile intelectualiste, asa-zis 
stiintifice, nu sunt adeevate naturii inconstientului. pentru ca 
utilizeazá un limbaj conceptual ce nu are nici cea mai micá 
legáturá cu simbolismul pregnant al inconstientului. Apele (aquae) 
trebuie sá fie atrase si retinute de cátre o aqua (apa), adicá de catre 
forma Ígnea verae aquae [forma de foc a adeváratei ape). De 
aceea, viziunea ce admite o asemenea posibilítate trebuie sá fie 
foarte plasticá si simbolicá si a derivat probabil la rándul ei din 
tráirea continuturilor inconstiente. Nu are voie ínsá sá se 
abstractizeze.si sá se intelectualizeze excesiv. motiv pentru care ar 
trebui sá se mentiná - din motive practice - íntre limítele 
mitologemului traditional, care si-a dovedit deja natura 
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cuprinzátoare. Acest lucru nu exelude satisfacerea unor condi(i¡ 
teoretice. numai cá acestea trebuie rezervate in usum medid. 

Terapia urmáreste o fortificare a constiintei, iar eu incerc, 
oriunde acest lucru e posibil, sá índemn pacientul catre o activitate 
spiritualá si catre controlul comprehensiv al massa confusa a 
spiritului sáu", oferindu-i o perspectiva situatá „au-dessus de la 
mellé". Procedánd astfel nimeni nu este amenintat sá-si piardá 
ratiunea, dacá dispune deja de una. Numai cá existá oameni care 
nu au stiut páná atunci la ce le foloseste aceasta. Ea are Ínsá in 
asemenea situatii un rol salvator. Prin comprehensiune, 
inconstientul este integral si astfel se naste treptat o perspectivá 
superioará ce le uneste pe amándouá: atát constientul cát si 
inconstientul. Atunci se si doveste imediat faptul cá suprematia 
inconstientului este ca o revársare a Nilului ce sporeste fertilitatea 
solului. Astfel trebuie ínteles imnul de laudá adus in Rosarium 
acestei stári: .O, naturá binecuvántatá, binecuvántatá este si 
lucrarea ta. cáci tu faci din nedesávársire perfectiunea prin 
adevárata putrezire care este neagrá si intunecatá. Tu esti cea care 
face dupá aceea sá íncolteascá lucrurile noi si verdeata ta face sá 
apará diferitele culori” 1 '. Este neclar la inceput de ce toemai un 
asemnea stadiu obscur este eel care meritá un elogiu deosebit, 
dacá ne gándim cá nigredo este considerat in general o dispozitie 
melancólica, deprimantá care aminteste de moane si mormánt. ínsá 
faptul cá alchimia medievalá are legáturi nu numai cu mística 
contemporaná ei, c¡ este ea insási o formá a acesteia. ne permite sá 
stabilim un paralelism intre nigredo si lucrarea lui Juan De La 
Chuz (+ 1591), Noapte intunecatá. Autorul priveste ..noaptea 
spiritualá” a sufletului ca pe un stadiu absolut pozitiv ín care 
lumina diviná invizibilá (si de aceea obscurá) pátrunde in sullet 
purificándu-1. 

Aparitia culorilor, asa-numitá cauda pavonis (coada de páun) 
simbolizeazá in acceptie alchimicá primávara, deci reinnoirea vietii 
- post tenebras lux [dupá intuneric lumina). Textul continuá in felul 
urmátor: „acest negru se numeste pámánt". Mercur, in care se 
ineacá soarele, este un spirit chtonian, un Dens terrestris |zeu 
teluric] cum íl numesc alchimistii, Sapientia Dei (intelepciunea lui 
Dumnezeu), cea care se intrupeazá in creatura substantialá, creánd- 
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o. Inconstientul este spiritul naturii chtoniene si contine imaginile 
arhetipale ale Sapientia Dei. Irisa intelectul omului modern s-a 
ratácit s-a prea in adáncul universului constiintei, astfel incát a tras 
o spaima puternicá atunci cánd a recunoscut chipui mamei sale, 
Pamántul. 

Reprezentarea psihicului ca homunculus indica faptul ca acesta 
desemneazá deja treapta preliminara a filius regius, a omului 
primordial (hermafrodit) unificat interior, Anthroposul. Aflat inicial 
sub dominada Physis-ului, acesta se ridica de aceastá data 
eliberandu-se din Tnchisoarea trupului muritor, Ascensiunea pe care 
oíntreprinde este un fel de ínültare a Domnului in care se uneste - 
conform relatanlor din Tabula Smaragdina - cu „fortele ínaltului”. 
El este forta esentialá a ..Inferiorului" care patrunde de jos in sus” 
asemenea asa-zisei „a treia filiatii” din doctrina luí Basiliues, dar nu 
pentai a rámáne in cer, ci a receni pe Pümánt ca forta 
támáduitoare, mijloc de atingere a nemuririi si de desavársire. 
mediator si salvator. Conexiunea cu ideea crestiná a parousiei este 
inconfundabilá. 

Interpretarea psihologicá a acestui proces conduce in domeniul 
experientei interioare care se sustrage chiar si metodelor stiintifice 
cele mai lipsite de prejudecati. lcleea misterului. antipática 
temperamenailui stiintific, devine din ce in ce mai limpede gándirii 
cercetátorului, dar nu ca o masca a ignorantei, ci ca o manurisire a 
incapacitátii de a transpune ceea ce este cunoscut intr-un limbaj 
conceptualizat. Ma multumesc de aceea cu schitarea unei arhetip 
care devine aici o experientá interioará, si care este nasterea 
copilutui divin, sau - in limbajul misticilor - a omului interior 1 . 


8. PURIFICAREA 


Roua ce cade este semnul prevestitor al nasterii divine ce va 
urma. „Ros Gedeonis” (Roua luí Gideon 1 ) este un sinonim al aqua 
permanens, deci al luí Mercur'. lata un citat din textul Rosarium- 
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uliii: .. Ap i insa, cea pe care am aniintit-o, este ceva ce coboará din 
cer, iar Pámántul o priineste prin mniditatea sa .si apa cemlui este 
opritíi de apa Pámántului. Apa Pámántului o pretuieste pentrn 
serviciul ei, iar aceasta la randn-i pentrn pümánt' si astfel apa se 
insoteste cu apa. apa va retine apa si Albira va fi ínálbitá prin 
Astil na 1 ". 

Albirea (albedo s. dealbatio) este comparata cu ortus solis 
irásáritul soarelui). Ea este lumina ce apare dupa intuneric, 
iluminarea ce succede intunecarii. Un citat ermetic spune cá: 
..Azotul si apa spalá lato” si índepárteazá negreala de pe el.” 
Spiritul mercurial,. In forma sa divina ca sapientia si ca Sfántul Duh 
(Focul). vine de sus si curatá de negreala. Textul nostru se 
continua astfel: „Albiti negrul si sfásiad cártile pentru ca inimile 
voastre sá nu fie fiante . Aceasta este opera sintética a tuturor 
Inteleptilor si a partea a treia a intregului opus“. Legad deci, asa 
cuín se spune In Turba'. Uscatul de Umed, adica Pámántul negru si 
Apa sa si lasati-1 sá fiarbá pana devine alb. Astfel ai Apa si Pámánt 
ca atare si ai albit Pámántul cu Apa: Albul acela este insá Aerul.” 
Ca sá se inteleagá cá „Apa" este aqua sapientiae. iar roua ce cade 
din cer este d a mi re a harului reveladei si al Intelepciunii, urmeaza 
imediat un excurs mai lung despre intelepciune invocándu-se 
..Septimum Sapientiae Salomonis': ..El (Solomon) a arátat cuín ar 
trebui folositá aceastá sdintá ca o lanterná si a asezánd-o deasupra 
oricárei frumused si fericiri. Nici pietrele pretioase nu pot fi 
asemuite acesteia. cáci tot aurul nu este decát nisip ín comparatie 
cu acesta (cu lapis-ul). iar argintul valoreazá cát lutul. Cáci este mai 
bine sá-1 obtinem pe acesta decát sá dobándim cel mai curat aur si 
argint. Fructul sáu este mai predos decát tóate bogadile acestei 
lumi si nimic din ceea poate fi rávnit pe lumea aceasta nu poate fi 
comparat cu acesta. Viata lungá si sánátatea sunt la dreapta si la 
stánga lui faimá si bogáde nesfársitá. Drumurile sale sunt metode 
(operationes) fmmoase si demne de laudá, si nu de dispret, iar 
potecile sale sunt cumpátate si nu pripite (festinae) 1 ", ci se 
datoreazá perseverentei unei munci susdnute. Un copac al vietii 
este ea (Sapientia. respectiv Scientia Dei) pentru tod cei care o 
inteleg si o luminá ce nu se stinge niciodatá. 
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Ferice do oei oare au inteles-o, caci tntelepciunea (scientia) luí 
Dumnezeu este ve?nioa, asa cum márturiseste ALFIDIUS atunci 
canil spune: Cel care a gásit pana la unná aceastá Tn(elepciune ea 
Ti va fi lu ana legitima (san autentica - legitimus) si vesnicá"”. 

As dori in acest context sá fac observaba cá simbolismul acvatic 
al Tntelepciunii si spiritului deriva Tn primul ránd din parabola lui 
Christos din discutía cu femeia samariteaná la fántána lui Iacob'á 
Modul in care a fost utilizat materialul alegoric ne este ínfátisat de 
catre unul din contemporanii alchimistilor, cardinalul Nicolaus 
ClSANls, Tntr-una din predicile sale: „In fántána lui lacob se aflá 
apa cáutatá si gásitá cu ajutorul mintii omenesti si ea poate fi 
considérate un simbol al filozofiei omenesti ce este cáutatá prin 
pátrunderea dificilá Tn lumea simturilor. ín cuvántul lui Dumnezeu 
Tnsá, - care se aflá Tn adáncul fántánii vii, al umanitátii lui Christos - 
se aflá izvorul ce Tmprospáteazá spiritul. Avem deci aici fántána 
vizibilá a lui lacob, fántána ratiunii si fántána Tntelepciunii. Din 
prima fántána, care are o natura animalicá si este adáncá, bea tatál, 
copiii si 'átele; din cea de a doua. care este mai adáncá si se aflá la 
hotarul naturii, beau doar fapturile omenesti. adicá cei a cáror 
ratiune este cea mai dezvoltatá si care sunt numiti filozofi; din cea 
de-a treia care este cea mai adáncá, beau copiii fiintei supreme, 
numiti zei si care sunt adeváratii credinciosi. Christos poate fi 
considerat cea mai adáncá dintre fántáni ... ¡n fántána aceasta cea 
mai adáncá dintre tóate se aflá izvorul Tntelepciunii care dáruieste 
mántuirea s¡ nemurirea ... Fántána vie T$¡ poartá izvom! vietii sale. 
Ti cheamá pe cei Insetati la apa mántuirii pentru a fi rácoriti de apa 
Tntelepciunii tárnáduitoare 1 '.” In aceasi predicá se spune altundeva: 
„Cel care bea spiritul, bea dintr-un izvor tásnitor 1 ’.” In sfársit, 
Cusanlis mai spune: „Tine minte cá ratiunea ne-a fost datá 
Tmpreuná cu puterea spiritualá de a zámisli; de acea fundul 
izvorului ratiunii este unul Tn care aceasta dá nastere Tn sine Tnsesi 
la apa cunoasterii. lar din acest izvor nu poate sá tásneascá decát o 
apá corespunzátoare naturii sale, precum Tntelegerea principiului 
conform cáruia „orice lucru existá sau nu existá” produce apa 
metafizicii din care curg neTncetat celelalte cúrente ale stiintei 1 ’. 

Dupá tóate acestea nu ar mai trebui sá planeze nici un dubiu 
asupra faptului ca Negrul Tntunericului este Tnláturat prin aqua 
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sapientiae, adicá prin „scientia nostra”, harul dumnezeiesc al Anei 
Regale si al stiintei aeesteia. Mundificatio (Purificarea) inseamná, 
dupa cum am vázut, indepártarea surplusului atasat tuturor 
produselor naturii, mai ales acelor continuturi simbolice ale 
inconstiemului care i se proiecteazá alchimistului in substantá. El 
actioneazá de aceea dupa regula oniricá CAP.DANicá, dupa care 
efortul de interpretare trebuie sá reducá materialului oniric la un 
numitor común 1 '’. Acest lucru este ceea ce el a denumit prin 
..extractio animae" [extragere a sufletului] si ceea ce poate fi numit 
la nivel psihologic o elaborare a ideii. Cea din urmá actiune 
pretinde dupa cum se $tie, o interogatie, o ipotezá preliminará sau 
presupusá, adicá o anumitá structurá conceptúala cu ajutorul cáreia 
sá se poatá realiza ..aperceptia”. Aceastá presupozitie este pentru 
alchimist aqua (doctrinae), deja prezentá, respectiv sapientia de 
inspiratie divina, pe care o dobándeste si prin studiul asiduu al 
..cártilor", adicá al clasicilor alchimiei. Astfel se explica trimiterea la 
cárti, care ar trebui (in aceastá fazá) sfásiate si evítate pentru. asa 
cum spune textul. ,.a nu frange inima". Acest avertisment ciudat. 
inexplicabil plecánd de la premise ..chimice . ¡si gáseste ¡nsá 
tocmai in aceastá fazá semnificatia adáncá. Apa purificatoare. aqua 
sapientiae este prezentatá ca donum Spiritus Sancti in teoriile si 
sentintele maestrilor si ¡i faciliteazá filozofului íntelegerea .miracula 
operis’. Tentada de a considera cunoasterea filozoficá drept 
valoarea suprema este de aceea mate, dupa cum demonstreazá 
citatul de mai sus. Din punct de vedere psihologic. procesul de 
constientizare al continuturilor inconstiente si eventual valorificarea 
sa teoreticá - poate fi privit ca finalitate a operei. in ambele cazuri 
s-ar impune o definitie fortatá a conceptului de spiril. confonn 
cáreia acesta ar fi o problema a gandirii si intuitiei. Ambele eforturi 
urmáresc un obiectiv spiritual ; alchimistul ¡ntreprinde crearea unei 
fiinte noi, volatile (respectiv spiriluaie ), cáreia ii este confererit 
corpus-ul, anima est spiritus - Corpus fiind inteles aici ca unul 
„subtile”, un corp aerian; medicul incearcá sá detennine o anumitá 
atitudine sau un comportanent, deci un anumit ..spirit '. insá asa 
cum Corpus este ..crassius” (mai dens. bruO decát anima si spiritus. 
chiar dacá este considerat un „eorpus glorificationis", el pástreazá 
totusi un ,.rest pámántesc", desi unul subtil' . insá o atitudine care 





.ir trebui sa satisfará atát inconstientul cát si semenii umani nu se 
Poate didi doar pe cunoastere, caci se constituie doar. din intelect 
Si intuitie. I-ar lipsi funcfla valorilor - si anume afectivitatea - si 
acea .fbnction du réel” - luarea in considerare a realitatn, 
perceptia * 

in cazul ín care cariile si stiinta lor rámán valabile ín continuare 
atunci este lezatá viata emotionalá si afectiva a omului. Acesta este 
motivul pentru care ar trebui abandonat o pozitie exclusiv 
intelectualá. Roua lui Gideon semnificá o interventie divina; 
Umiditatea este cea care vesteste sufletul ce se apropie din nou. 
Alchimistii s-au simtit probabil amenintati de posibilitatea ca 
realizarea si rámáná blocatá in zona unei anumite functiuni 
constiente. De aceea ei accentueaza cát de importantá este theoria, 
adicá comprehensiunea intelectualá. fatá de practica ce s-ar putea 
multumi doar cu experimentarea. Cea din unná ar corespunde 
perceptiei puré, care trebuie insá completatá prin aperceptie. insá 
nici acest al doilea nivel nu semniftca o realizare completa. Mai 
lipseste inima. sentimenliil. care conferá lucrului Tnteles o valoare 
obligativa. Cánile trebuie de aceea distarse pentru ca gándirea sá 
nu dáuneze sentimentului. cáci altfel sufletul nu poate reveni. 

Psihoierapia cunoaste prea bine aceste greutüti. Se intámplá 
adesea ca pacientul sa se multumeascá doar cu simpla perceptie a 
unui vis sau a unei imagini fantasmatice - mai ales atunci cánd 
manifestá tendinte estetizante. Se impotriveste chiar 
comprehensiunii intelectuale, care i se pare o ofensa adusá 
realitátilor sale psihice. Altii názuiesc catre comprehensiunea 
reflexiva si vor sá sará impacienti peste stadiul fenomenului pur. 
lar cánd au Tnteles li se pare cá, constientizarea a fost astfel 
satisfácutá. Faptul cá ei sunt legan si afectiv de continuturile proprii 
li se pare un lucru straniu sau chiar absurd. Comprehensiunea 
intelectualá, precum si esteticismul produc sentimentul pe cát de 
amágitor, pe atát de contaminant de eliberare si superioritate 
amenintat sá fie distrus de cátre interventia accentuárii emotive. 
Aceasta din unna semnificá un anumit atasament fatá de existenta 
si sensul continuturilor simtxilice si astfel o anumitá obligativítate a 
acestora pentm comportamentul etic, cel de care ar dori sá se 
elibereze atát estetismul cát si intelectualismul. 
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Avánd in vedere absenta aproape totalá a diferentierii 
psihologice in época alchimiei nu este de mirare cá astfel de 
reflectii, ca cele de mai sus, sunt doar sporadice ín trátatele 
alchimice. Exista totusi únele, dupa cum se poate vedea. 
Diferentierea functiunilor a sporit insá considerabil de atunci, ceea 
ce a facut ca ele sá fie si mai ciar despártite. ín consecintá, 
spiritului modern íi este usor sá rámáná la una sau alta dintre 
functiuni realizándu-le doar pardal pe celelalte. Este inútil sá mai 
adáugám cá de aici se naste cu timpul disocierea nevroticá. ín 
orice caz, ti datorám acesteia descoperirea inconstientului, plátitá 
cu o tulburare psihicá. Realizarea deftcientá explicá multe lucruri 
greu de inteles in mod izolat, precum si in perspectiva istoricá. Ea 
este o ctux pentru psihoterapeut, pentru cei cate mai sunt incá de 
párete cá intelegerea intelectualá si chiar simpla rememorare sunt 
suficiente vindecárii, Alchimistii afirmau cá opera nu necesitá doar 
travaliu, lecmrá, meditare si pacientá, ci si iubire. 

Astázi am spune cá este vorba despre valori afectiva si despre o 
realizare, o Intelegere prin afect. Este adesea vorba despre acea 
trecere zguduitoare a lui Faust de la acel ,.put de bezná. blestemaf 
al travaliului de laborator si al filozofárii la revelada: ..simtirea-i 
totul ', Aici poate fi deja recunoscut omul modern care a ajuns páná 
acolo íncát sá-si constatiascá un univers bazat pe o singurá 
funcdune, savuratá din plin. Filozofii medievali nu s-au gándit 
probabil cá prin insistarea asupra sentimentului a fost descoperitá o 
nouá lume. Nefasta si patológica lozincá ,,1’art pour lart" li s-ar ft 
párut absurdá cáci pentru ei nu exista decat simdrea, modelarea. 
gándirea, si cunoasterea secretului naturii. Starea lor de spirit lor nu 
era incá intr-atát de fárámitatá incát fiecare treaptá a procesului de 
realizare sá necesite o nouá etapá a viedi. Cát de nefiresc este acest 
fapt reiese din Faust: este nevoie de intervenda diavolului. insotit 
de anticipárile sale STElNACHiene, pentm a-1 transforma pe bátránul 
alchimist intr-un tánár curtezan si a-1 face sá se abandoneze in voia 
sentimentului sáu juvenil abia descoperit. Asta il amenintá pe omul 
modern: el riscá sá se trezeascá intr-o dimineatá si sá-si dea seama 
cá si-a irosit jumátate din viatá. 

Nici realizarea prin sentiment nu este un lucra minor. Desi nu 
este legatá de obiectul acestui capitol, existá si o a patra treaptá. 



alatun cele trei discútate pana acum, care meritá sá fie amintitá in 
acest context. Aceasta cu atát mai mult cu cát dispune de o 
reprezentare simbólica pregnantá: este vorba despre anticiparea 
lapis-ului. Anticiparea acestei posibilitad a cárei implinire nu a 
putut fi in nici un caz obiect al experientei - in alchimia greacá se 
spunea deja XtOoc; ou itíkx; (piatra nu e piatrá) - se manifestá in 
activitatea imaginará a celei de a patra functiuni, a inluifiei, fárá 
de care nici o realizare nu este completa. Intuida oferá o 
perspectiva si oferá individului privelistea grádinii fermecate a 
posibilului, de parca ar fi una realá. Nu existá de buná seamá ceva 
mai plin de promisiuni decát lapis Philosophorum. Aceasta este 
piatra de boltá ce desávárseste opera fácánd din ea o experientá a 
totalitátii individului, cu totul necunoscutá timpului in care tráim, 
desi acesta ar avea nevoie de ea mai mult ca nici o altá epocá. Este 
limpede cá medicina contemporaná a psihicului se confruntá 
ínainte de tóate cu aceastá problemá si se stráduie in consecintá sá 
destindá aceastá „psychologie á compartiments" prin introducerea 
unor usi de legáturá. 

Ascensiunea sufletului care a lásat in urmá corpul in bezna 
mortii, este urmatá de aparitia unei enantiodromii: nigredo este 
unnatá de albedo. Negrul, respectiv stadiul inconstient, care a 
rezultat in urina unificárii contrariilor atinge punctul sáu minim si 
totodatá unul de cotiturá. Roua ce cade anuntá revitalizarea si o 
noua luminá. Coborárea intr-un inconstient din ce in ce mai adánc 
se transformá intr-o iluminare venind de sus. Cáci párásind corpul 
dupá moarte sufletul nu s-a pierdut, ci a forarat in lumea de 
dincolo un pol viu, opus mortii din aceastá lume. Noua sa regresie 
se anuntá, cum am arátat, prin umiditatea rouei. Aceasta din uitná 
corespunde pe de o parte esentei psihicului, cáci uuyjl se 
inrudeste cu yujcpoi; (rece, rácoros) si yuyoco ( a insufleti si a 
rácori); ros (Roua) este insá sinonimá pe de altá parte cu aqua 
permanens si aqua sapientiae, care semnificá la rándul ei 
iluminarea prin conferirea unei sens. Unificarea contrariilor a facut 
ca lumina - care se naste din noapte - sá se aláture intunericului. In 
aceastá luminá devine apoi vizibil ce se intelegea intr-adevár prin 
unificarea contrariilor. 
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9. REINTOARCEREA SUFLETULUI 


Din cer coboará in zbor sufletul, elementul unificator al celor 
doi, pentru a readuce la viatá cadavrul. Cele douá pásári de jos 
reprezintá parabola binecunoscutá a dragonului inaripat si lipsit de 
aripi, respectiv a pásárii apte si a celei inapte de zbor 1 . Parabola 
este unul din numeroasele simboluri ale naturii dublé a lui Mercur, 
a caracterului sáu chtonian si pneumatic. Aparitia acestei perechi 
de contrarii neunificate semnificá faptul cá, desi hermafroditul este 
unificat si chiar viu, conflictul contrariilor nu a fost insá nicidecura 
aplanat si nu a dispárut. El este insá exilat in jos s¡ in partea 
stángá, adicá in sfera incon$tientului, fapt sustinut de catre 
reprezentarea teriomorfá a contrariilor (fatá de cea precedentá. 
antropomorfa!). 

Textul ce urmeazá comine un citar clin ¡VIorienuS: ,.Nu dispretui 
cenusa, cáci ea este diadema inimi tale'"*. Cenu$a ca produs 
inanimat al descompunerii prin Foc se refera la cadavru. la corp. 
iar avertismentul il piaseazá pe acesta intr-o relatie ciudatá cu 
inima, considerará pe atunci sediul adevárat al sufletului'. 
..Diadema" este podoaba regala. Coronatio joacá in alchimie un rol 
in másura in care Rosarium (pag. 375). de exemplu. confine o 
imagine a Coronatio Mariae’ care semnificá ináltarea corpului 
lunar (purificar) alb. Textul confine aici un citar din Sénior: 
„Despre tinctura alba: Atunci cánd iubitii mei párinti au gustat din 
viatá. au fost hrániti cu lapte pur. au fost imbátati de (substantaj 
mea alba s> s-au imbrátisat in patul meu. atunci vor concepe 
copilul Lunii, care se va ridica deasupra tuturor rudelor sale. Si 
atunci cánd iubitul meu va bea din mormánml rosu sápat in stáncü 
Si va gusta din izvorul mamei, se va insoti cu ea |cu mama], se va 
imbáta impreuná cu mine (mama este cea care vorbeste aici] de 
vinul meu rosu. va impartí cu mine asternutul si. in timp ce eu il 
voi iubi, dupá ce sperma sa va pátntnde in célula mea. atunci se va 
petrece conceptia. voi li insárcinatá si voi liaste c:ind imi va sosi 
timpul un tiu puternic care va domni s¡ stápáni peste toti regii si 
principii Pámantului, incoronal cu coroana ríe aur a binnntei intru 



PHILOSOPHORVM. 


ANIMiE IVBILATIO SEV 






tóate de catre ínaltul Dumnezeu, care tráie?te s* stápáne$te ín veci 
vecilor’”. 

Imaginea íncoronárii ca ilustrarte a acestui text 6 demonstreazá cá 
reinsufletirea trupului purificat semnificá in acelasi timp o 
glorificare a acestuia prin compararea acestei proceduri cu 
íncoronarea Mariei. Limbajul metaforic religios sustine aceastá 
compararte. Relatiile dintre Maica Domnului $i Luná B , apa $i izvor 
sunt atát de cunoscute incát nu mai necesita atestári suplimentare. 
Insá in timp ce aici María este cea incoronatá, in textul lui Sénior 
fiul este cel care primeste ..coroana biruintei”. Lucrurile sunt 
limpezi atunci cánd este vorba despre filius regius care i$i 
substituie tatál. ín Aurora, regina austria, sapientia, este cea care i 
se adreseaza iubitului ei: „Eu sunt coroana cu care este incoronat 
iubitul meu'\ ceea ce asociazá mama $i fiul-iubit in ceea ce priveste 
motivul coroanei'. íntr-un text ulterior 10 aqua amara va fi cea 
descrisá ca cea Jncoronatá cu luminá”. Pentru acea época mai era 
valahilá etimología lui Isidor Din Sevilla: mare ab amaro" care 
consacrá ..marea” ca sinonim al aqua permanens. La aceasta 
contribuie si simbolismul acvatic al Mariei ca xcqyr, (izvor) 1 '. Asa 
cum se constata mereu, alchimistul procedeazá asemenea 
inconstientului atunci cánd este vorba despre selectionarea 
simbolurilor sale: Fiecare idee primeste o expresie pozitivá si una 
negativa, adicá se vorbeste cánd despre o pereche regala, cánd 
despre doi cáini; simbolismul acvatic este exprimat si el in mod 
contradictoria Se spune cá diadema regala apare Jn menstruo 
meretricis” 1 *, sau se formulezá urmátoarea instructiune: ..la 
sedimentul impur (fecem) ce rámáne in ceaun si pástreazá-1 cáci el 
este coroana inimii (corona cordis)." Depunerea corespunde 
trupului din sarcofag, iar acesta din urmá este fántána mercurialá. 
respectiv vas Hermeticum. 

Sufletul, care coboará din cer. este identic cu roua. aqua divina, 
care, asa cum explica textul, este „Rex de coelo descendens" 1 ". 
Aceastá apá este deci ea insási incoronatá si fomieazá ..diadema 
inimii” 1 ’, in contradictie aparentá cu constatarea anterioará confomi 
cáreia ar fi „cenusa”. Nu se Stic dacá alchimistul este intr-atát de 
ame(it, incát nici nu Lsi mai da seama de contradictiile e\ ideme de 
care se face raspunzátor, sau daca nu isi asternc pe hártie 
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paradoxurite urmánd o intentionalitate superioará. Bánuiesc cá 
amhele sunt adevárate, cáci ..ignorantes,- stulti, fatui" (nestiutorii si 
prostii’l interpreteazá textul literal si se lasa inst-laa de labirintul 
analogiilor, in timp ce cei mai inteligenti, cunoscánd necesitatea 
limbajului simbolic, il mánuiesc cu atát mai multa virtuozitate. 
Responsabilitatea intelectualá pare sá fie in general calitatea lor cea 
mai deticitarü; exista totusi si unii cate exprima fara echivoc 
modul in care trebuie tratat acest limbaj 1 '. Pe cát de putin se 
gándesc la .sudoarea” si ..spatele incovoiat” al cititorului, cu atát 
sunt mai indatorati nolens volens inconstientului si descriu tocmai 
cu ajutorul varietátii aproape nelimitate a imaginilor si 
paradoxurilor lor o realitate psihicá de cea mai mare importantá, si 
anume ¡ndeterminarea, respectiv ambiguilatea arhelipiilui , care 
reprezintá de fiecare data un adevár simplu, comunicabil insá doar 
cu ajutorul unei multitudini de imagini. Acestia sunt atát de 
absorbiti de catre experienta interioará. incát important pentru ei 
este doar sá o formuleze in imagini si expresii. fárá a lúa ín 
considerare comunicabilitatea acestora. Desi au ratat astfel reiatia 
cu época moderna, si-au cástigat marele merit de a ti elaborat un 
fel de fenomenologie a inconstientului cu mult inaintea oricárai 
psihologii. Nouü. ca mostenitori ai acestui tezaur. nu ne este usor 
sá ne bucurám de aceastá mostenire. Ne putem insá consola cu 
gandul cá vechii maestrii nu s-au ínteles nici ei prea bine, sau doar 
cu mare greutate unul pe altul. Autorul A'osrx-í/í/ii-ului spune cá 
..antiqui philosophi tam obscure quam confuse scripserunt". astfel 
incát au inselat s¡ chiar ingrozit cercetátorii. El insá va infátisa cu 
claritate ..experimentum verissimum ’, relevándu-1 „pe calea cea mai 
sigurá si mai omeneascá’’ 1 , pentru a serie apoi asemenea tuturor 
celor dinaintea sa. A.sa si trebuia sá se intámple cáci alchimistii nici 
nu stiau despre ce anume vorbesc de fapt. Nu sunt chiar sigur dacá 
noi stim azi acest lucru. Oricum nu mai credem cá secretul se 
ascunde in substanta chimicá. ci mai curánd intr-un anumit substrat 
obscur al psihicului, despre care nu stim cu tóate acestea din ce 
constá de fapt. Vor trebui sá treacá probabil cátera sute de ani 
páná sá fie descoperitá o nouá intunecime din care se trage ceea 
ce nu poate f¡ ínteles si este totusi perceputá cu certitudine ca o 
fortá eficientá. 
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Gandirea alchimicá nu vede o contradictie in faptul cá diadema 
este comparata o data cu „sedimentul”, in timp ce alta data i se 
atribuie o origine divina. Totul functioneazá conform regulilor din 
Tabula Smaragdina: ,.Quod est inferius, est sicus quod est 
superius. Et quod est superius, est sicut quod est inferius 11 ." 
Constiinta alchimica a diferentierii nu este atát de evoluatá ca si 
cea moderna; este chiar mult mai estompatá decát gandirea 
scolasticá, contemporaná. Aceastá regresie aparenta nu se explica 
printr-o retardare spiritualá specialá a alchimistilor, ci mai curand 
prin faptul cá interesul lor vizeazá in primul ránd inconstientul si 
nu - ca in cazul riguroasei gandir» conceptúale scolastice - 
discriminares $i formulares. Ei sunt multumiti atunci cand gásesc 
vreo nouá expresie care circumscrie intr-un fel nou enigma 
sesizatá. Modul in care acestea se raporteazá apoi una fatá de 
cealaltá. respectiv modul in care se disting una de cealaltá este mai 
/putin relevant, cáci alchimistii nu pleaca ele la presupozitia 
conform cáreia arta lor ar putea fi reconstruitá pe baza conceptelor 
plastice pe care le-au creat, ci, dimpotrivá. de la cea care spune cá 
cel care se apropie de aceastá aná este deja fascinat de mister si 
are o perceptie puternicá si o intuitie a acestuia. dacá nu cumva 
este de-a dreptul ales $i hárázit de Dumnezeu pentru aceastá 
misiune. latá ce spune Rasarium- ul. citándu-1 pe HoHTriANlts": 
„Doar cel care stie cum se fabricá Piatra lnteleptilor. intelege 
vorbele lor (ale filozofilor) despre Piatrá'”". ín fatá ochilor 
filozofului iluminar se destramá intunericul simbolismului. Astfel 
spune Horti lanus: Jncifrarea secretului in cuvintele filozofilor nu 
íoloseste la nimic acolo unde lucreazá invátátura Sfñntului Duh JI ". 

Discriminárii deficitare intre Corpus si spiritus ii cine in 
intámpinare in acest caz si ipoteza conform cáreia corpul a adoptat 
prin mortificado si sublimatio o formá chintesentialá, adicá 
spiritualá si nu se mai distinge prea bine - in calitate de Corpus 
mundum - de spirit. De aceea. el ar putea chiar sá adáposieascá 
spiritul si chiar sá il atragá din nou in jos catre sine ", Din tóate 
aceste viziuni rezultá cá nu tloar coninctio. ci si reinsulletii ea asa- 
numitului corp constituie un fenomen al lumii de dincolo si prin 
urmare un proces al non-Eului psihic. Astfel as explica capadtatea 
acestuia ale a fi proiectat. cáci tlacá ar a\ ea un , ai ,u lci po s alai si- 
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ar fi pierdut in mare másurá aceastá capacítate datoritá proprietátii 
sale de a deveni constient fára dificúltate. in orice caz aceasta nu ar 
fi fost suficientá pentru a realiza o proiectie asupra materiei 
moarte. care constituie contrariul extern al psihicului viu. Suportul 
proiectiv nu este, asa cum ne aratá experienta, un obiect oarecare, 
ci mereu unul care se dovedeste a fi adecvat naturii continutului 
proiectat, sau care oferá obiectului ce urmeazá sá fie suspendat un 
cárlig corespunzátor'. 

Procesul transcendental ca atare se pátrunde in realitate datoritá 
proiectiei, pricinuind afectánd puternic psihicului constient si 
personal. De aici se produce insá o inflatie ce demonstreazá cá, 
coniunctio reprezintá o hierogamie a zeilor si nu o romantá a 
muritorilor. Acest lucru este schitat foarte subtil in Nunia chimicá , 
unde Rosencreuz, eroul dramei, este doar un spectator si se 
strecoará in mod nepermií in odaia lui Venus pentru a admira 
fmmusetea nuda a zeitei adormite. Drept pedeapsá pentru aceastá 
intruziune. Cupidon II ráneste la brat cu una din ságetile lui ! \ 
Legátura sa propriu-zisá. secreta, cu nunta regala este amintitá doar 
aluziv. la sfársit. lata aluzia pe care o face regele in fata lui 
Rosencreuz: „Eu (Rosencreuz) fbst-am (as fi) tatál sáu'. andkeae. 
autoixil, trebuie sá fi fost un om glumet. care incearcá cu umor sá 
iasá din incurcáturá. Ceea ce el vrea sa spuná este cá el insusi este 
creatoail personajelor sale si confirmá acest lucru prin gura regelui. 
Informada oferitá benevol despre paternitatea acestt.u copil 
reprezintá binecunoscuta incercare a unui om creativ de a salva 
prestigiul ego-personalitáfii [Ichpersonlichkeit] de teama de a nu 
deveni la rándul sáu victima propriului impuls creator ce izvoráste 
din inconstient. Goethe nu s-a putut su.strage nici pe departe atát 
de usor din stránsoarea lui Fausl, a acelei ..Hauptgescháft". 
Andreae era bineinteles la fel de preocupat de secretul artei ca toti 
ceilalti alchimisti; acest lucru este demonstrat de tentativa sa 
serioasá de a infiinta ordinul Roza-Cruceenilor. lar distantarea sa 
ulterioará a fost motivatá de problema oportunitátii acestui gest, 
avánd in vedere pozitia sa clericalá ; “. 

Dacá existá un inconstient care nu este unul personal, adicá nu 
constá din continuturi dobándite (uitate, percepute subliminal, 
refulate) individual, atunci acest non-Eu trebuie sá continá si 
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procese, evenimente arhetipale spontane inaccesibile perceptiei 
constiente doar sub forma proiectiei. Este vorba despre o alteritate 
originará si despre o familiaritate originará care exercitá o 
puternicá fascinarte. Ea orbeste s¡ reveleazá ín acelasi timp. Seduce 
S¡ inspirá totodatá teamá. Isi face aparitia ín fantasme, vise, 
halucinatii si ín anumite stári de extaz religios 1 . Coniunctio se 
numárá printre aceste arhetipuri. Forta de asimilare a arhetipului 
explicá nu numai rüspándirea largá a acestui motiv, ci si 
intensitatea cu care pune stápánire pe individ, adesea ín pofida 
oricárei ratiuni. Peripetiilor fenomenului de conjunctie le apartin si 
procésele descrise ín ultimele noastre imagini. Este vorba despre 
consecintele reunirii contrariilor care au implicat ín uniftcarea lor si 
personalitatea constientá. Consecinta extremá a acestui fapt este 
disolutia Eului ín inconstient, deci ceva similar unei morti. Acest 
efect se produce datoritá identitátii partíale dintre Eu si factorii 
inconstienti ai asa-numitei contaminan. Aceasta este immunditia 
perceputá de cátre alchimi$ti: impuritatea, Acestia o intepreteazá ca 
pe o maculare a factorilor transcendenti prin corpul greu si dens 
care trebuie de aceea supus sublimárii. Din punct de vedere 
psihologic ínsá, corpul este expresia existentei noastre constiente ji 
individúale pe care ii_simtim inundatü $i intoxicatá de cátre 
inconstient. Tñcercám de aceea sá despártim con$tiinta Eului dé - 
inconstient si sá ne eliberám din ímbrátisarea periculoasá a acestuia 
din urmá. Forta inconstientului este privitá cu teamá. Acest 
sentiment este justificat doar partial de cátre realitate, cáci stim. pe 
de altá parte, cá inconstientul este capabil si de exercitarea. unor 
influente benefice. Efectul sáu depinde ín mare másurá de 
atitudineaxonstiintei. 

Mundificatio (purificarea) este deci similará unei discriminan a 
ceea ce este amestecat, coincidentia oppositorum. si ín care este 
implicat ¡ndividul. Omul rational al acestei lumi trebuie sá se 
distinga de ceea ce el este, ca sá spunem asa. ..ín etemitate". Ca 
individ singular el reprezintü ínsá $i „omul'’ pur si simplu si 
participá la tot ceea ce este determinat de cátre inconstientul 
colectiv. Cu alte cuvinte: adevárurile ..eterne" de\in tulbur.'tri 
periculoase ín cazul ín care oprima Eul singular si uñiese pe seama 
si spre paguba acestuia, Atunci cánd psihologia este nevonñ 
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datoritá contextului deosebit al materialului ei empiric, sá 
evidentieze importanta intonstientului, acest lucru nu ínseamná 
niddecum cá imponanta constiintei este astfel depreciatá. Este 
vorba doar despre o limitare prin relativizare a valabilitátii 
unilaterale si exagérate a acesteia. ínsá relativizarea nu are voie la 
rándul ei sá meargá atát de depane íncát fascinada adevárurilor 
arhetipale sá acapareze Eul. Eul tráieste íntr-o determinare spadalá 
Si istoricá si trebuie sá fie adaptat legilor acestora, dacá vrea sá 
existe. Dacá ínsá este atát de mult asimilat de cátre inconsdent, 
íncát acesta devine decisiv, atunci Eul este sufocat s¡ dispare orice 
element ín care inconstientul ar mai putea fi integrat sau realizat. 
Diferenderea Eului empiric fatá de omul „etern” si universal are de 
aceea o importantá de-a dreptul vitalá, mai ales ín zilele noastre, 
cánd nivelares personalitádi face progrese ingrijorátoare. Integrares 
In masá nu este determinatá doar din exterior, ci si din interior, de 
cátre inconstientul colectiv. Protecda exterioará era asiguratá de 
..droits de l'homme" pe care actualmente le-a pierdut cea mai mate 
parte a Europei’", iar acolo unde acestea mai sunt valabile existá 
partide politice pe cát de puternice. pe atát de naive a cáror 
prioritate este sá submineze drepturile eterne ale omului si sil le 
elimine In favoarea unei existente consúmate íntr-o ínchisoare de 
sclavi (íntr-un ergastulum). fblosindu-se de montéala sigurantei 
sociale. Biserica ne protejeazá ímpotriva demoniei interioare. atáta 
timp cát dispune de autoritate. Ínsá protecda si siguranta sunt utile 
doar páná ín momentul ín care devin excesiv limitadve. iar 
superioritatea constiintei este binevenitá doar páná cánd nu 
exelude si nu subjugá viata. Viata este mereu o trecere printre 
Scilla si Charibda. 

Procesul de diferentiere íntre Eu si inconsdent J1 corespunde 
procesului de mundificatio, cáci asa cum acesta din unná 
reprezintá condida revenirii sufletului ín corp, cel dintái este de 
asemenea indispensabil dacá nu vrem ca inconstientul sá aibá 
efecte distrucdve asupra constiintei Eului. Corpul este cel care 
impune o limitare personalitádi. ínsá integrarea inconstientului este 
posibilá doar daca Eul este capabil sá o suporte. De aceea, dorinta 
alchimistilor, unificares dintre Corpus munáum (corpul pur) si un 
suflet, este si cea a psihologului dupá ce a reusit sá elibereze 
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constiinta Eului de contaminarea inconstientá. Purificarea se 
petrece ín alchimie printr-o distilare múltipla. !n psihologie prin 
divortul la fel de temeinic al individului común de tóate imixtiunile 
inflationiste ale inconstientului. Aceastá sarciná presupune o 
scrutare minutioasá a constiintei morale si o autoeducare pe care 
cel ce le-a parcurs le poate transmite si altora. Asa cum alchimistul 
curátá corpus-ul la focul de maximá intensitate de tóate 
superfluiditas si íl obliga pe Mercur „sá treacá dintr-o camera 
nuptialá Ín alta", procesul de diferentiere psihologicá nu este nici el 
fácil si pretinde o rábdare rezistentá. O astfel de confrontare e, asa 
cum aratá simbolismul alchimie, imposibilá fará existenta unei 
relatii cu un partener uman. O „recunoastere a propriilor defecte" 
de tip general, academic nu are nici un efect, cáci in cadrul ei 
defectele nici nu se manifestá cu adevárat. ci doar reprezentárile 
legate de ele. Acestea devin ínsá acute de índatá ce se manifestá 
intr-adevár ín relatiile cu un partener si devin vizibile atát pentru 
unul cát si pernio celálat. Abia atunci pot fi cu adevárat percepute 
si abia atunci poate fi cunoscutá natura lor realá. De aceea. 
márturisirea facutá íatá de sine ínsusi nu are nici un rezultat sau are 
unul minor. ín timp ce ea devine, dimpotrivá. mult mai 
promitátoare atunci cánd este fácutá fatá de o altá persoaná. 

..Sufletul'. care se contopeste din nou cu corpus-ul. este 
elementul unificator al celor douá personaje - vinculum Oegátura) 
- cáci este común ambelor”. Sufletul se manifestá deci ca simlxtl al 
relatiei. Ca reprezentantá a inconstientului colectiv. anima 
psihologicá are la rándul ei proprietatea de a tí ..colectiva'. 
Inconstientul colectiv este o evidentá, o prezentá universalá si 
cauzeazá de aceea. oriunde se manifestá. o identificare 
inconstientá, respectiv o ..participation mystique". Cát timp 
personalitatea constientá este captivá ín el si nu opune rezistentá 
stárii de incluziune, personificarea implicárii va fi anima tde 
exemplu ín vis), o personalitate relativ autonomá a cárei actiune 
are mai ales consecinte incomode. Dacá insa a avut loe o 
diferentiere íntre Eu si inconstient - datoratá unei indelungi si 
temeinice critici si anulari a proiectiilor - atunci anima ¡ncetenzá 
treptat sá mai fie o personalitate autónoma. Ea devine Je acum o 
fi.mct¡e relationalá íntre constiinta si inconstient. C.it timp este 



pi>'R‘Ci;ii:i ea determina prin varíate iluzii o serie de complicatii. 
I'rin retragerea proiei'tiei aeeasta redevine ceea ce a fost inainte, si 
a mime o imagine arhetipalá care functioneazá in favoarea 
individului dacá este la locul potrivit. Plasatá intre Eu si lume, ea 
este ínselátoarea Shakii care aruncá válul Mayei s¡ al cárei dans 
provoacá amágirea a tot ceea ce fiinteazá. Plasatá ínsá intre Eu si 
inconstient. anima devine substratul din care deriva figuri de zei si 
semizei. de la zeitele antice páná la Maria, de la mesagera 
Graalului páná la cea sfántá". Anima inconslienlá este o fiintá 
complet lipsitá de orice relationare si autoeroticá ce nu cauta nimic 
in afara posesiei totale a individului, prin care bárbatul este 
feminizat intr-un mod straniu si totodatá dezavantajos. Acest lucru 
se manifestá intr-o dispozitie capricioasá, necontrolatá care compe 
treptat si functiunile cele mai stabile si mai rationale páná atunci - 
de exemplu intelectul - producánd opinii si gánduri de genul celor 
dezaprobate in cazul unor femei posedate de animus” 

Trebuie sá subliniez inca aici cá in cazul psihologiei feminine 
sunt valabile cu totul alte constatári. cáci avem de a tace acolo nu 
cu o functiune relationalá, ci, dimpotrivá. cu o funcfiune 
diferentiatoare: animus-ul. Ca filozofie, alchimia era in primul ránd 
o preocupare masculina, si formuladle ei vor fi, drept urmare, mai 
ales masculine. Este evident insá cá elementul feminin detine o 
anumitá importantá. cáci ínceputurile alexandrine ale alchimiei 
consemneazá existenta unor filozoafe cum ar fi Theosebeia", soror 
mystica a lui Zosimos, Paphnutia si Maria Propphetissa. Ulterior 
este consemnatá perechea de alchimisti Nicolás Fi.anel si 
Peronelle. Mitins líber din 1677 descrie opus-ul ca fiind performat 
impreuná de cátre bárbat si femeie** s¡ mai avem, in sfar$it, inca in 
secolul alXlX-lea perechea englezá, Mr. ThomaS South si fiica 
acestuia, viitoarea Mrs. Arvvooi). Dupá un studiu indelungat al 
alchimiei, cei doi au hotárát sá-si fixeze in forma scrisá observatiile 
Si experientele acumúlate. Pentru aeeasta s-au despártit, tatál 
lucránd intr-o parte a casei, fiica insá in alta. Ea a scris o cade 
voluminoasá, eruditá, el versuri. Ea a terminat prima lucn.il si a 
tipárit cartea. Insá indatá dupá aparitie, tatál a fo.st cuprins de 
remuscári, gándindu-se cá au destáinuit marele secret. A reusit sá-si 
convingá fiica sá retragá cartea s¡ s-o distrugá. La rándul sáu, el 51 -a 
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sacrificat opera poética. Doar cáteva ránduri din ea s-au mai pástrat 
in cartea fiicei, a cárei exemplare nu au putut fi recuparate Tn 
totalitate. Abia dupa moartea' 1 lor a fost posibilá o reeditare 
(1920) Í6 . Am citit cartea: nu trádeazá nici un secret. Este scrisá íntr- 
un stil medieval cu explicatii teosofice, ca o concesie fácutá 
sincretismului epocii moderne. 

O contributie importantá privind rolul psihologiei feminine Tn 
alchimie se gáseste intr-o scrisoare a teologului si alchimistului 
englez Pordage" catre a sa soror mystica Jane Leade^ ín care íi 
oferá indicatii bisericesti referitoare la opus: 

„Acest cuptor sfánt, Balneum Mariae, aceasta fióla de sticlá, acest 
cuptor secret, este locul, matricea san náscatoarea si centml din care 
izvoreste Tinctura divina, ín care clocoteste si ísi are originea. Nu e nevoie 
sá amintesc de locul sau zona ín care ísi are casa si sálásluieste Tinctura, 
nici sa-1 numesc, ci va índemn la precautie. Solomon ne spune in Cantalea 
Cántárilor ca, casa ei se afla nu depaite de ombilic. care se aseamáná unui 
pocal rotund care este umplut cu licoarea sfánrá a tincturii puré*'. Focul 
ftlozofilor il cunoasteti: acesta era cheia pe care o tineau ascunsá ... Focul 
este Viata-Foc-lubire. asa cum se rcvarsá din div ina Venera, sau iubirea luí 
Dumnezeu: al lui Marte este prea aprins, prea putemic si prca ínciuntat. 
astfel ca materia s-ar usca si ar arde: de aceea doar Focul-lubire al Venerei 
este cel care are calitatile adevaratului Foc. 

Aceasta filozofie adevárata va invatá cum sa va cunoasteti. iar daca vá 
veti cunoaste cu adevárat, atunci veti cunoaste si adevárata Natura: cáci 
Natura curatá se afla chiar Tn dumneavoastra. $i daca v-ati eliberat 
adev árata Natura, cea proprie, de orice egoism pacatos si malefic. v r eti 
cunoaste adeváratul Sine s¡ atunci TI veti cunoaste si pe lXimnezeu; caci 
Dumnezeu este ascuns si Tnvelit ca miezul Tntr-o coajá de nuca ... 
Adevárata filozofie va va Tnvá(a cine este tatál si cine este mama acestui 
Copil Magic ... Tatál acestui copil este Marte, el este Viata-Foc. cea de pe 
Mane de unde se trage proprietatea Tatálui. Mama sa este Venus, cea care 
este blándul Foc-lubire si se trage din propiietatea Fiului. Aici vedeti 
masculul si femela, bárbatul si femeia, mirele si mireasa. ínraia Nunta sau 
Tnsotirea din Galilea, Tn proprietátile si figuiile natuiii, care se petrece intre 
Mane si Venus, cánd se Tntorc din decáderea lor. Mane, sau bárbatul. 
trebuic sá deviná un om divin, altfel cúrala \'enus nu se* va insoti cu el. 
nici nu TI va piimi in sfántul patde nuntá. Venus trebuic sá fie o fecioara 
curatá, o femeie neprihánitá, altfel maniosul si gelosul Mane nu se* va 
insoti cu ea cuprins fiind de Focul-Mánie*. nici nu va trai in pace cu e*a: vt 



ín locul impncátii si armonici va fi numai te ana, gelozie, discordic si 
dusniinie printre insusirilc naturii. 

Deci il.iefi vrefi sá devcnifi o anistá invátatá, atunci sá va stráduifi a 
obtine Tmpivunarea lui Mane cu Venus atlatf inlautri.il vostni, pentru ea 
lega tura cásátoiiei sá fie putemicá si pentru ca insofirea lor sá fie 
¡ndcplinitá eu adevárat. Trebuie sá urmárifi sá fie impreuná ín patul 
eoncordiei lor si sá tráiascá íntr-o dulce armonie, cáci altfel fecioara Venus 
dinláuntrul vostru isi va da perla, Spiritul -Apei pentru a Tmblánzi Spiritul- 
Foc al lui Marte, iar Focul-Mánie al lui Mane se va scurge de bunávoie, 
din iubire si Mándete ín Focul-Iubire al Venerei si astfel proprietáfile celor 
doi. ca Foc si Apá, se vor amesteca, contopi si scurge una ín cealaltá; din 
aimonia si unirea acestora se va ivi prima concepfie a Nasterii magice care 
este numitá Tinctura, Tinctura-Iubirii-Focului. Cu tóate cá Tinctura este 
conceputá si trezitá la viatá in pántecul umanitáfii voastre, mai existá insá 
un pericol si trebuie sá ne temem, pentru cá mai este incá Tn trup sau ín 
pántecul náscátoarei, sau pentru cá ar putea fi párásitá inainte de timpul 
potiivit pentru a vedea lumina zilei. De aceea trebuie sá cáutafi o doicá 
buná care sá se íngrijeascá bine cát e copilá: si astfel trebuie sá fie suíletul 
vostru si a voastrá vointá feciorelnicá.” 

Hrana potrivitá a copilului sá fie .,Focul-Iubire al Venerei" si nu ..Focul- 
Míinie al lui Mane", care ar ..inábusi si ucide” copilul. Dupa ce a fost hránit 
corcel, ..copilul trebuie pus la incercare si cercetat in conditiile Naturii; 
ceea ce face sá apará din nou ingrijorarea si primejdia: cáci in trup si 
pántec ar putea suferi ín urma ispitei s¡ sá nu se mai nascá. Cáci aici 
trebuie sá se coboare gingasa Tinctura, acest gingas Copil al Viefii, in 
fapturile si calitátile Naturii, ca sá indure suferinta si ispita si sá o biruie; 
trebuie sá coboare in bezna diviná, in intunecatul Satumum in care nu se 
záreste nici o luminá a viefii: aici trebuie sá fie tinut prizonier si legat cu 
lanturile intunericului si sá tráiascá din hrana pe care i-o va da causticul 
Mercur; care pentru divina Tinctura a Viefii inseamná Pulbere si Cenusá, 
Venin si Fiere, Foc si Pucioasá. Trebuie sá intre in incruntatul si mániosul 
Mane, sá fie inghifit (precum i s-a intámplat lui lona in pántecul iadului) si 
sá simtá blestemul mániei lui Dumnezeu; trebuie sá fie pus la incercare si 
de cátre Lucifer si milioane de diavoli care sálásluiesc in proprietáfile 
Focului-Mánie. Si aici záreste Aitistul divin, in aceastá operá Filozoficá, 
prima culoare in tare Tinctura apare de acum ca Negrealá a ei, cel mai 
intunecat Negni: l^ilosophi inváfatii o numesc Cioara ei Neagrá sau 
Corbul ei Negru, sau chiar Negrul binecuvántat si mántuit; cáci in 
intunericul acestei Negreli se ascunde in propietatea lui Satum Lumina 
Luminilor; si in acest Venin si in aceastá Pucioasa este Ín Mercur cel mai 
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hun leac impotriva otrávii, Viaja Vietii: lar in incruntarea sau mánia si 
hlesremul luí Marte este ascunsá binecuvántata Tincturá. 

Aid i se pare Artistului ca intreaga sa muncá este zadamicá. Ce s-a 
intámplat cu Tincturá? Aici nimic nu apare astfel incát sá poatá fi vázut, 
cunoscut sau gustat, decát íntunericul, cea mai dureroasá moarte, Focul 
infernal si inspáimántátor, nimic decát mánia si blestemul lui Dumnezeu si 
nu se observa ca in aceastá Putrefactie sau Dizolvare sau Distmgere a 
Tinctuiii Vietii, cá in aici in acest intuneric este luminá, in aceastá moarte 
este viatá, in aceastá mánie este iubire si in acest Venin cea mai inaltá si 
mai prejioasá Tincturá, cel mai bun leac in ciuda veninului si a bolii. 

Vechii Philosophi numeau aceastá Operá, aceastá muncá: Descindere, 
Incinerare, Pulveiizare, Moarte, Putrefactie a Materiei Pietrei, Coruptie, 
Caput mortuum. Aceastá Negrea lá, sau culoare neagrá nu trebuie sá o 
dispretuiti, ci sá o suportati inláuntru cu rábdare si in Uniste páná la 
trecerea celor patruzeci de zile ale ispitirii, páná cánd zilele suferintelor 
voastre s-au implinit. Atunci samanta vietii se va trezi pe sine insesi la 
viatá, va invia. se va sublima sau ridica in slávi, se va transfigura. Dupa ce 
aceastá Operá este dusá páná aici lucru este usor. cáci Philosophi invátati 
au spus ca, dupá aceea, fabricarea Pietrei este o muncá de femeie si un 
joc de copil. Astfel cá, atunci cánd vointa omului renuntá si abandoneazá. 
in suíerintá. tácutá si devenitá un cadavru de nimic. Tincturá face dupa 
ac eea totul si tóate in noi s¡ pentru noi: dacá reusim sá tac em sá inceteze 
orice miscare, sá ne eliberam de orice gáne! si de orice inchipuire. Dar cát 
de greu este pentru om sá rámáná nemiscat si relaxat. atunci cánd asupra 
lui este slobozit intregul fot: si tot felul de ispite il asalteazá! 

Aici este, cum vedeti, marea primejdie, iar Tincturá Vietii poate fi ciliar 
pierdutá cu usurintá si fnictul poate sá putrezeascá in trupul mamei. dacá 
este incercuitá din tóate pártile si atacatá de atátia diavoli si de atátea 
esente ispititoare. Dar dacá va putea sá indure si sá biruiascá aceastá 
probá de foc si aceastá grea ispitire: atunci veti vedea apáránd inc eputul 
invierii ei din iad. pacat si moarte si din mormántul vietii muritoare, si 
anume mai intái ca Venera: cáci apoi Tincturá Vietii va evada din 
inchisoarea intunecatului Saturn, prin iadul veninosului Mercur si pnn 
blestemul si moattea dureroasá a mániei luí Dumnezeu ce arde in Marte, 
iar blándul Foc-Iubire va invinge in calitate de Venera si Tinctura-Focului- 
Iubirii va avea supretnatia in cármuire. $i atunci va domni aic i blándetea si 
Focul-Iubirii al divinei Venere ca Domn si Rege in si pv'ste tóate 
insusúile. 

Fxistá cu tóate acestea primeidia i.i Opera l’ic^trei sá nu reuseascá 
totusi. De aceea Artista mai trebuie sá asiepte para cánd Ttiicnir este 
investmántatá cu celelalte, in culoarea alba si cel mai alh dinire albun. jx' 



spera si il záreascá chipá índelungá rálxlare s¡ repaos; .si caro apare 
tU adevár.u a ti inri canil Tinctura se ridicá prin ínsusirea ei limará: Luna 
cea cure íi da Tincturii o irumoasá culoare alba, ha c.hiar Albul cel mai 
desávái-sit *i¡ o strálucire vie. .Si aici este transformat intunericul ín luminá, 
iar moartea in víala. lar mima Anistului se umple de bucurie si sperantá 
vázánd ncest Alb sti álucitor si cá Opera s-a petrecut si a iesit atát de bine. 
Caci de acum culoarea Alba reveleazá luminatului Ochi-al-Sulletului 
Puritatea. Neprihánirea, Slintenia, Simplitatea, Vointa unitá, Dreptatea, prin 
care Tinctura este de acum ímbrácatá cu o singurá hainá: ea este 
strálucitoare precum Luna, frumoasá ca Aurora diminetii. Astfel apare ea 
tara pata sau alte lipsuri. 

Anticii numesc de obicei aceastá opera Lebáda ei alba, Albificarea ei 
sau ínalbirea ei, Sublimarea ei, Distilarea ei, Circulada ei, Purificarea ei, 
Separada ei, Sfintirea s* ínvierea ei, pentru cá Tinctura este albitá precum 
argintul strálucitor. Prin coborárea ei repetatá in Satum, Mercur s¡ Mane si 
ridicarea In Venus si Luna ea este sublimatá, ináltatá si transfiguratá. 
Aceasta este Distilarea ei, Balneum Maiiae: cáci divina Fecioará Sophia o 
curatá prin múltipla distilare a Apei, Sángelui si Rouei ceresti de 
proprietátile naturale, iar Circulatia variatá a proprietátilor si formelor 
naturii o albeste si puritká facánd-o strálucitoare precum arj»intul lustruit. 
Aici se separá si se desprind tóate impuritátile Negrelii, Moarrea, Iatlul, 
Blestemul. Manía si tot Veninul ce se ridicá din proprietátile lui Saturn, 
Merc ur si Mane. Acest lucra a fost de aceea denumit Separaiea Tiñe turii, 
iar cánd aceasta devine alba in Venera si Luna, ac est lucru se numeste 
Sfintirea. Purificarea si Albirea ei. Acest lucru era numit Invierea ei. cáci 
Albul invie din Negru, iar Fecioara diviná si Puritatea ínvie din Veninul lui 
Mercur si din ferocitatea si tlacára mániei lui Marte. 

Júpiter adaugá Albului Galbenul, iar lui Sol Rosul, Stacojiul, culoarea 
Granatului. Stafidiul si Auriul. ,.De acum Elixirul Vietii este preparat, 
iubitul Copil, sau Copilul Iubirii s-a náscut, noua nastere este implinitá, iar 
opera ispravitá Tn intregime si desávaratá. Rámas bun Moaite, Iad, 
Blestem, Dragón, Bestie si Sarpe! Noapte buná viatá de muritor, teamá, 
jale si mizerie! Cáci acum va H regásitá Mántuirea, Feiicirea si tot ceea ce 
se pierduse in interior si exterior, avánd de acum marele secret si taina 
intregii lumi s¡ aveti Perla Iubirii. Aveti esenta invariabilá si stabilá a 
bucuriei divine din care se trag tóate vinutile izbávitoare si toatá torta 
inmultirii, sursa adeváratá a puterii Sfántului Duh. Aveti Sámánta-Femeii 
care a strivit capul Sarpelui. Aveti Samanta Fecioarei si Sángele Fecioarei 
íntr-o singurá esenta. 

O, minune a minunilor! Aveti Tinctura, Perla Fecioarei, cea care 
reuneste trei insusiri intr-o esenta ea are trup, suflet s¡ spirit, are foc, 
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luminá $¡ fericire, ea are ínsusirea Tatálui, a Fiului si pe cea a Sfántului 
Duh, si anume tóate acestea intr-o esentá si fiintá fixá si stabilá. Acest este 
Fiul Femeii, acesta este íntáiul Náscut, acesta este nobilul erou, 
Omorátorul Sarpelui si cel care rápune si striveste Dragonul ... Cáci de 
acum Omul Faradisiac este limpede, ca o sticlá strávezie prin care 
pátrunde divinul soare, Aurul luminos, curat si limpede si fará pata si 
prihana. Sufletul este de acum un ínger serafic, care se poate transforma 
singur íntr-un Medico, Theologo, Astrólogo, un Mago divin, se poate 
transforma ín orice dupa vointá si poate face s¡ obtine orice: cáci insusirile 
au o singura vointá. Si aceastá vointá unitará este vointa etemá si 
nesupusá greselii a lui Dumnezeu; iar Omul divin este de acum una cu 
Dumnezeu ín natura sa." 1 '” 

Acest mit divin despre Iubire, Fecioará. Mamá si Copil pare 
destul de feminin, ínsá ín realitate reprezintá concepfia arhetipalá a 
inconstienttilui masculin, Fecioara Sophia corespunzánd animei (ín 
sens acceptiune psihologicá) 11 . Ea este ín acelasi timp - asa cum 
indica simbolurile utilízate si distinctia insuficientá fatá de Fiu - 
omul ..paradisiac". respectiv „divin”, adicá Sinele. Faptul cá aceste 
idei si aceste figuri, pe atunci inca mistice, sunt atit de putin 
diferentiate se explica prin caracterul emotional al tráirilor 
interioare descrise de PoRDAGE ínsusi’Á Astfel de expeliente lasa 
putin spatiu unei gándiri critice. Ele reveleazá ínsa procésele ce se 
ascund ín spatele simbolismului alchimic si fonneazá pasajul catre 
cunostintele psihologiei medícale moderne. Nu suntem din pácate 
ín posesia unor trátate origínale care ar putea ft atribuite cu 
ceititudine unui autor feminin. ín consecintá nu stim ce fel de 
simbolism alchimic ar ft rezultat dintr-o perspectiva femininá. Scim 
ínsá mul(umitá experientei terapeutice moderne cá inconstientul 
feminin produce un simbolism care se comportá ín linii mari 
compensativ fatá de cel masculin. Folosind o formulare a lui 
Pordac.e am putea spune cá laitmotivul este mai putin blanda 
Venus si mai curánd aprigul Marte, mai putin Sophia. decát Hekate. 
Demetra si Persephona sau matriarhala Kali ín latura ei mai 
luminoasá si mai íntunecatá’*. 

A? dori sá trimit ín acest context la ciuclata descriere a lui arlxir 
philosophica din Codex Ashbnm (1166V ín cazul lui Adam. tare 
este ránit de o ságeatíí". copacul creste clin regiunea genital;!. In 
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cazul E\ ei, dimpotrivá. din cap. Mana ei (Ircapta acoperá regiunea 
genitalá, cea stángü aráta. dimpotrivá, catre un craniu. Primul gest 
este o aluzie evidentá la faptul cá opus-ul (ine In cazul bárbatului 
de aspectul erotic al animei, ¡n timp ce al doilea indica faptul cá in 
cazul femeii opus-ul are de alace cu animusul ca functiune 
rationala". Prima materia a inconstientului este reprezentatá Tn 
cazul bárbatului prin anima (ín forma ei inconstientá), in cazul 
femeii prin animus (tot in forma sa inconstientá). Din prima 
materia creste Copacul Filozofilor, simbol al desfásurárii operei. 
Imaginile corespund chiar si in semnificatia lor simbólica 
constatárilor psihologice. Adam simbolizeazá animus-ul femeii cate 
da nastere din organul ei gándurilor „filozofice” (X 0701 
crnEpuomKoi). pe cánd Eva reprezintá - ca sapientia sau ootpta - 
anima bárbatului, din al cárei cap izvorásc continuturile ideatice ale 
operei. 

ín sfárjit, trebuie sá amintesc cá si Rosarium-u\ contine o 
concesie fácutá psibologiei feminine. Aceasta constá din faptul cá 
primei serii de ilustratii ii urmeazá o a doua. incompleta insá 
analogá, la sfársitul cáreia nu apare, ca si in prima serie. 
Jmpáráteasa", ,.Fiica Filozofului”, ci o figurá masculíná. 
..ímpáratul". Manifestarea mal puternicá a elementului feminin in 
Rebis este in conlormitate cu psihologia masculina dominantá. 
Adáugarea .jmpáratului" in cea de-a doua versiune este insá o 
concesie adusá femeii (sau. eventual, fatá de constiinta bárbatului). 

Animus este in forma sa primá, inconstientá. un proces spontan. 
involuntar, formare a unei opinii. ce exercitá o influentá autoritará 
asupra vietii afective. Anima reprezintá dimpotrivá o structurá 
afectivá spontaná care influenteazá, respectiv distorsioneazá 
ratiunea. („Ea i-a sucit capul.”) Animus se proiecteazá de aceea cu 
precádere asupra unor autoritáti ..spirituale” si asupra altor figuri 
..eroice” (incluzánd tenori, ..artisti” si sportivi fáimosi). Anima tinde 
sá puná stápánire asupra inconstientului, vidului. frigiditátii, 
neajutorárii, obscuritátii si ambiguitátii prezente in interiorul femeii. 
Elementul incestos joacá in ambele cazuri un rol importara. Astfel, 
un rol importara este jucat de tatá in cazul femeii tiñere, de cátre 
fiu in cazul celei mai in várstá, de cátre mamá in cazul unui tánár si 
de cátre fiicá in cazul bárbatului matur. 
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Sufletul care se aláturá constiintei Eului Tn cadrul opus-ului are 
deci o marca femininá Tn cazul bárbatului si una masculina Tn cazul 
femeii. Anima sa Tncearcá sá unifice si sá concilieze, animusul lui 
este mánat de dorinta de diferentiere si de cunoastere. 
Contradicha este una neta ce reprezintá Tn Rebis-ul alchimistilor - 
ca simbol al unei unitáti transcendente - o coincidentia 
oppositorum. ín realitatea constiintei Tnsá, care este eliberatá de 
imixtiuni inconstiente gratie unei mundificatio anterioare, 
contradicha aceasta reprezintá o situatie conflictualá, chiar dacá 
relatia constientá a celor doi indivizi este una armonioasá. Desi 
constiinta nu se identificá cu tendinta inconstientului, ea este totusi 
confruntatá cu aceasta si trebuie sá o ia Tn considerare pentru ca ea 
sá poatá participa Tntr-o anumitá másurá la viata individului. oricát 
de difícil ar fi acest lucru. ín cazul Tn care inconstientului nu Ti este 
conferitá o expresie prin cuvánt, faptá. preocupare, suportare, 
rezistentá va avea loe reaparitia scindárii anterioare Tmpreuná cu 
tóate consecintele ei deseori incalculabile pe care le poate avea 
neglijarea inconstientului. O cedare excesiva provoacá o intlatie a 
personalitátii Tn sens pozitiv sau negativ. Oricum am Invárti 
lucrurile, avem de a face cu un conflict interior sau exterior: una 
din pásári stie sá zboare, cealaltá nu. Suntem cuprinsi de Indoialá: 
un pro ce ar trebui contestat si o contra ce ar trebui sá fie aprobar. 
Fiecare ar dori sá evadeze din aceastá stare. sá recunoastem. 
incomoda pentru a descoperi apoi cá ceea ce a lásat Tn urma sa 
este el Insusi. A trái Tntr-o permanentá fuga de sine este un lucru 
trist. iar tolerarea propriei persoane pretinde o serie de virtud 
crestine care ar trebui aplícate Tntr-un asemenea caz asupra 
propriei persoane: rábdare, iubire, credintá, sperantá si umilintá. 
Este desigur o performantá deosebitá sá-i tratám astfel pe semenii 
nostri, Tnsá apare de Tndatá demonul automágulirii care ne bate 
multumit pe umár exclamánd: ,Bine lucrad". Si pentru cá acesta 
este un mare adevár psihologic, trebuie sá existe la fel de multi 
oameni Tn cazul cárora lucrurile sá stea exact pe dos pentru ca 
diavolul sá aibá motive de dojaná. Este Tnsá Intr-adevár o fericire sá 
aplicám aceste virtuh asupra noastrá? Dacá sunt eu insumí 
receptorul propriilor daruri. acel Eráslea pe care ar trebui sá-1 i.iu in 
Tngrijire? Dacá ar trebui sá reclinóse cá am nevóte Jo propria 
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rálxlare. intuiré, credintá si chiar de propria umilintá? Dacá a? mai fi 
S¡ propriul meu demon. propriul adversar ce urmáreste in tóale 
contradictia? Ne putem oare suporta singuri? Ce tie nu-ti place, 
altcuiva nu-i face. I.ucru valabil atát in Bine, cát si in Háu. 

ín Confessio Anuinlis a lui John Gower se aflá urmátoarea frazá 
pe caro am ales-o drept motto al introducerii: „Bellica pax, vulnus 
dulce, suave nialum [O pace rázboinicá, o dulce rana, un ráu 
blandí'Bátránul alchimist formuleazá astfel chintesenta 
experientei sale, Nu as putea adáuga nimic inegalabilei simplitáti si 
sintetismului acestor cuvinte. Ele contin tot ceea ce Eul poate 
pretinde din partea opus-ului si i¡ lámuresc acestuia obscuritatea 
paradoxalá a vietii omenesti. Supunerea in fata contradictiei 
fundaméntale a naturii umane inseamná acceptarea tendintelor de 
automtersectare. Asa cum se afirma in alchimie, contradictia este 
formatá din patru termeni, adicá ea fonneazá o cruce ce reprezintá 
cele patru elemente ostile unul fatá de celálat. Aspectul cvadripartit 
este expresia minimalü a unei contradictii totale. „Crux" ca forma si 
ca simlrol al suferintei corespunde realitátii psihice. ..Povara crucii" 
este deci un simbol adecvat al totalitátii si patimilor cu care 
alchimistul isi compara opus-ul. Rosarium -ul se incheie cu o 
imagine a Invierii lui Christos si cu versurile: 

..Dupá-ndelungatñ suferintá si patimi mari, am inviat 

Fár'de orice de prihaná si purificar." 

Analiza si o intepretare exclusiv rationalá a alchimiei precum si 
a continuturilor inconstiente proiectate in ea poate si trebuie sá se 
sfárseasca o data cu paralélele de mai sus si cu antinomiile pe care 
acestea le contin, cáci contradictia totalá nu cunoaste un al treilea 
termen - tertium non datur! Stiinta se sfárseste la granitele logicii. 
nu insá si natura care infloreste si acolo unde n-a pátixins nici o 
teorie. Venerabilis natura nu se opreste in fatá contradictiei, ci se 
foloseste de aceasta pentru a forma din ceea ce este contradictoriu 
o nouá nastere. 
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10. NOUA NASTERE 


Imaginea urmátoare este cea de a zecea din sir. lucru 
neíntámplátor cáci denarius (cifra zece) reprezintá numáml 
perfect 1 . Patru, trei, doi, unu constituie, cum am arátat mai sus, 
Axioma Mariei. Suma celor patru cifre este numárul zece. care 
simbolizeazá unitatea superioará. Unarius (cifra unu) simbolizeazá 
ca unitate res simplex, adicá divinitatea (ca auctor rerum) 2 . 
Numárul zece insá rezultá treptat prin implinirea operei. Denarius ti 
simbolizeazá de aceea, de fapt, pe Fiul lui Dumnezeu' : alchimistii 
il numesc filius Philosophorum 1 , ínsá il exprimá simbolic pe de o 
paite, direct, prin Christos. iar pe de alta utilizánd atribútele 
simbolice ale figurii cristice din traditia bisericii, pentru a 
caracteriza astfel Rebis-ul lor'. Aceastá caracterizare este probabil 
nimeritá pentru acceptia medievalá a Rebis-ului. ínsá ín cazul 
personajul hermafrodit din izvoarele arabe si grecesti suntem 
nevoiti sá presupunem existenta unei traditii págáne. Simlxilismul 
bisericesc - sponsus si sponsa - conduce la unitatea mística a celor 
douá elemente, si anume la anima Christi. care tráieste ín Corpus 
mysticum al bisericii. Aceastá unitate este fundamentul androginiei 
lui Christos, pe care o exploateazá alchimia medievalá conform 
propriilor scopuri. Figura mult mai veche a hermafroditului - a 
cárei forma exterioará deriva de buná seamá de la o Venus bárhatá 
din Cipru - s-a ciocnit de reprezentarea elaboratá deja ín biserica 
orientalá o unui Christos androgin, reprezentare care. probabil. nu 
este la rándul ei stráiná de ideea platónica a omulut primordial 
bisexuat. Christos este doar insusi Anthropos-ul. 

Denarius fonneazá totius operis summa. punctul culminani ce 
nu mai poate fi depásit decát de catre asa-nurmta multiplicatio. Cu 
tóate cá denarius reprezintá unitatea pe o treapta superioará. 
rámáne ín continuare un multiplu de unu st define de aceea 
capacitatea de a se ínmulti nelimitat. asa cum Corpus mysticum al 
bisericii se compune dintr-un numár arbitrar de tnare de crediticios» 
si este capabil de multiplicarea nelmiit.ua a acestei cifre. De aici se 
irag denumirik* Rebis-ului ca cilnis sempiternus. lumen indeficiens 
(tirana vesnicá. luimna uuu.ibil.il cu precum si ipoteza confonn 
c áreia Tinctura se compU teaza singui á si ca opera nu trehuie 



performata decaí o singa reí data , ceea ce este sufícient pentru 
totdeauna". Multiplicatio nu este mai mult decát o proprietate a lui 
denarius, drept pentru care 100 nu inseamná altceva sau ceva 
superior lui 10~. 

Lapis-ul ca om primordial este, asa cum se spune ín Rosañum, 
radix ipsius (propria sa rádáciná). Din acesta, unul, si prin acesta s- 
a náscut totul\ El este Ouroboros, cel care se autofecundeazá si se 
naste pe sine insu§i, un increatum per definitionem. Exista totusi 
un pasaj ín Rosarium Tn care Mercurius nosti e nobilissimus a fost 
creat de catre Dumnezeu ca un res nobilis. 

Acest creatum increatum nu poate fi ínregistrat decát ca un al 
doilea paradox. Este inútil sá ne batem capul íncercánd sá 
íntelegem aceastá stranie stare de spirit. Acest lucru poate fi fácut 
atát timp cát se presupune ca paradoxalitatea nu este ín cazul 
alchimistului o intentionalitate constientá. Cred cá acestia aveau ín 
mod firesc convingerea cá incognoscibilul poate fi descris cel mai 
bine cu aiutorul contradictiilor^. lata cum este explicatá natura 
hermafroditului íntr-o poczte*' germana scrisá probabil abia ín 
época aparitiei tiparului (1550): 

..Hie ist geboren die eddele Keyserin reich/ 

Die meister nennen sie jhrer dochter gleich. 

Die vermeret sich/ gebiert Kinder oohn zal/ 

Sein undotlich rein/ und ohn allles mahl. 

Die Konigin hasset den todt und annuth 
Sie iibertrifftet goldt silber eddel gesteyn/ 

Alie Arztneie/ groR und klein. 

Nichts ist aufferden jhr gleich/ 

Des sagen wir danck Gott vom Himmelreich. 

O gewalt zwingt mich nackendes weib/ 

Dann unsálig was mein erster leib. 

Unnd noch nie mutter was ich worden/ 

BilS ich zum andern mahl ward geboren. 

Da gewan ich aller wurtz unnd kreutter krafft/ 

Inn aller kranckheyt ward ich sigkhaft 
Meines Sones nam ich da wahr/ 

Unnd kam mit jhm selbannder dar. 

Da ich seiner wardt schwanger/ 
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Unnd gcharet uff oin unfruchtbarn anger. 

Ich wardt Mutter/ unnd bleib üoch Magd/ 

Unnd wardt in meinem wesen angelangt. 

Das mein Son main Vatter wardt/ 

Wie das Gott geschickt hat wesentlicher art. 

Die Mutter die mich hat gebiiret/ 

Durch mich wardt sie geboren auff erdt. 

Eins zu betrachten/ nattirlich verbunden/ 

Das hat das gebirg meisterlich verschlunden 10 . 

Daraufc kommen vier inn eyn/ 

Inn unserm meisterlichen stein. 

Unnd Sechs/ inn dreifalt bedacht/ 

Unnd ín ein wesentlich arth gebracht. 

Wer das bedencken kann eben/ 

Dem ist von Gott der gewalt gegeben/ 

Das ehr alie kranckheyt thut verdreiben/ 

An metallen/ und menschen levben. 

On gottes hülff das niemand mag bawen/ 

Dan der sich selbs kan durch schawen. 

Aus meyner erd entspringt eyn brun/ 

DarauíS rinnen zween straurn 
Der eyn fleust gen Orient/ 

Und der ander gen Occident. 

DarauíS zwen Adler flygen und verbrennen jr gefider/ 
Und fallen bloíS in die erd nider. 

Und werden hin wider gefidert schon/ 

Ihm sein untherdenig Son und Mon. 

O Herre Jhesu Christ: 

Du der die gaben geben bist. 

Durch deinen Heilygen geyst so gut/ 

Der hat es ais in seiner hut. 

Wem er es gibt furwar/ 

Der vernimmt der Meyster sprüch gar. 

Das er bedenck das künfftig leben/ 

Ais leib und Seel gefügt werden eben. 

Das sie schweben in jhres vatters reich/ 

Also heilt sich die kunst auff erdtreich.” 



Poezia este de mate extrem de relevantá din punct de vedere 
psihologic. Am amintit deja natura anímica a androginului. 
„Neizbávirea" primului trup corespunde formei animice 
defavorabile, demonice (inconstiente) despre cate s-a discutat mai 
sus. La a doua sa nastere, adicá ín urma opus-ului, aceasta a 
devenit fertilá si s-a náscut deodatá cu fiul ei, ca hermafrodit 
rezultat din incestul consumat intre mamá si fiu. Virginitatea sa nu 
este afectatá nici de fecundare, nici de nastere". Acest paradox 
crestin se leagá printre áltele de ciudata atemporalitate a 
inconstientului: totul s-a Tntámplat deja si nu s-a íntámplat Inca, 
totul a murit deja si, In acelasi timp, nu s-a náscut incá‘ : . Aceste 
afirmatii la fel de paradoxale ilustreazá potentialitatea continuturilor 
inconstiente. Este pe de o parte obiect al cunoasterii noastre, in 
másura in care este vorba despre ceva comparabil, si deci un lucru 
trecut: vorbim atunci despre ..resturile unor strávechi viziuni 
mitice"; pe de altá parte - in másura in care se manifestá ca o 
,-aparitie neasteptatá si inexplicabilá - este vorba despre un lucru ce 
„n-a existat niciodatá”. ceva cu totul ..deosebit. nou si viitor'. De 
aceea inconstientul este atát mamá, cát si fiicá, iar mama si-a 
náscut propria mamá (increatum) si fiul ei i-a fost tatá 1 '. Alchimistul 
bánuieste cá acestá paradoxalitate monstruoasá are de a face cu 
Sinele sáu. cáci aceastá artá nu poate fi exercitatá decát cu ajutorul 
lui Dumnezeu si dupá intelegerea propriei individualitáti. Vechii 
maestrii stiau acest lucru. asa cuín putem alia, de exeinplu. din 
convorbirile lui MoreniI’S cu regele Kaliu. pentm a cita o autoritate 
a domeniului. Mokenius povesteste cá Hercule (impáratul bizantin 
Herakleios) Ie-ar fi spus discipolilor sái urmátoarele: ..O. fii ai 
intelepciunii, aflati cá Dumnezeu, supreinul si slávitul creator. a 
creat lumea din patín elemente diferite $i a asezat omul Intre ele ca 
o podoabá (ornamentum)." Regele ii cere lámuriri suplimentare. iar 
Mokenius ii ráspunde astfel: „Ce sá iti mai povestesc? Acest lucru 
(acest Arcanum) este extras din tiñe (a te extrahitur in sensul de ex 
te), tu e$ti Mineralul sáu, in tiñe gásesc ei (filozofii) pe acesta 
(adicá res = arcanum) si, ca sá o spun mai ráspicat. din tiñe (ID 
scot ei. Dacá vei experimenta acest lucru. atunci dragostea Cata de 
acesta si respectul vor spori (si mai rnult). Si sá stii cá \.i rám.ine 
un lucra adevárat si neindoielnic ... ín aceastá piatrá se allá unute 
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laolaita cele patru elemente, iar ea este asemuitá lumii si structurii 
(composidonil ei etc. 1 '.". 

Se vede din aceastá povatá cá, datoritá pozitionárii sale Intre 
cele patru principii ale lumii, omul contine un echivalent al 
acestora, un echivalent in care sunt reunite cele patru elemente. 
Acesta este microcosmosul din om, ce corespunde „firmamentu!u¡” 
sau ..Olimpului" lui Paracelsus, acel ceva dinláuntrul fiintei 
omenesti ce este atát de general si atát de larg precum lumea si se 
allá In mod natural in interiorul sáu si nu este un dobándit. Din 
punct de vedere psihologic acest lucru corespunde inconstientului 
colectiv, ale cárui proiectii le intálnim pretutindeni in alchimie. Nu 
vreau sá dovedesc aici din nou cu alte exemple concluziile 
psihologice ale alchimistilor, cáci am facut deja acest lucru In alta 
parte 1 ’. Sfársitul trimite la ideea nemuririi care reprezintá marea 
sperantá a alchimistilor (Elixir vitae!). Nemurirea. ca idee 
transcendente, nu poate fi obiect al experientei si de aceea nu 
poate fi arguméntala. Alta este situada dacá privim nemurirea ca 
experientei afectiva. O emotie este la fel de indiscutabilá ca si 
existenta unui gánd. iar cea dintái poate fi experimentatá ca si cel 
din urmá. Am constatat de multe ori cá manifestárile spontane ale 
Sinelui. adicá apanda anumitor simboluri ale Sinelui poartá cu sine 
ceva din atemporalitatea inconstientului. fapt ce se exprima printr- 
un sentiment al vesniciei sau nemuririi. Ideea acelei aqua 
perinanens, a incorruptibilitas lapidis. a elixir vitae. a cibus mortalis 
etc., nu este de aceea surprinzátoare, ci apanine fenomenologiei 
inconstientului colectiv 1 ". Faptul cá alchimistul isi imagineazá cá 
poate fabrica, chiar si cu ajutorul lui Dumnezeu. o substantá 
vesnicá poate sá pará o arogantá intolerabilá in ochii unora. 
Aceastá pretende a alchimistului conferá atátor trátate un carácter 
de fanfaronadá si sarlatanie ce explicá dispretul manifestat fatá de 
ele si uitarea cáreia i-au cázut pradá. Dar sá nu aruncám copilul cu 
apa din copaie. Existá si o intelegere mai profundá a esentei opus- 
ului care ne arátá s¡ o altá fatá a alchimiei. Astfel, iatá ce ne spune 
autorul anonim al Rosarium- ului: „Este deci limpede cá Stápánul 
Filozofilor este Piatra, cáci el (filozoful) spune cá face, in mod 
firesc, si singur ceea ce este obligat sá facá si astfel Filozoful nu 
este Stápánul Pietrei, ci mai curánd slujitorul ei. Deci cel care va 
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incerca din afara naturii cu ajutorul Artei si a metodelor ei sá 
introducá ín Arcanum ceva ce nu-i apartine in mod firesc, acela se 
va rátáci si isi va regreta greseala 1 Reiese de aici cu claritate 
faptul cá artista nu procedeazá mánat de propriul instinct creator, ci 
este determinat de Piatrá sá performeze opera, iar acest dascál 
cáruia íi este subordonat nu este altul decát Sinele. Sinele doreste 
sá apará in operá si opus-ul reprezintá de aceea un proces de 
individuare sau de sineificare. Sinele, ca simbol al omului mai vast 
si al celui ce se inaltá in atemporalitate corespunde ideii omului 
primordial, care define perfectiunea sferei IS si este bisexuat datoritá 
faptului ca reprezintá o integrare reciprocá a elementului constient 
si inconstient. 

Cele spuse arátá cá perfectio operis duce la ideea unei fiinte 
paradoxale care sfideazá orice abordare rationalá, Aceastá 
concluzie a operei este cu tóate acestea inevitabilá. cáci complexio 
oppositorum nu poate sá ducá decát la o paradoxalitate 
incomprehensibilá. Psihologic vorbind, acest lucm inseamná cá 
totalitatea omului nu poate fi descrisá decát prin antinomii, ceea ce 
se intámplá de fiecare datá cánd este vorba despre o idee 
transcendentá. Acest rezultat poate tí compara t cu natura 
corpusculará si ondulatorie a luminii care pare la fel de paradoxalá 
purei observatii. ín orice caz, avem aici posibilitatea unei sinteze 
matematice, absenta, fireste. in cazul ideii psihologice. Cea din 
urmá oferá insá posibililalea tráirii iiuuilii e si afeclive. Sinele 
iradiazá unitatea sa incognoscibilá si incomprehensibilá si in síera 
constiintei discriminatorii si de aceea neunitare, capacítate pe care 
confinuturile inconstiente o aplica intr-un mod extrem de eficient. 
dupá cum se stie. Expresiile cele mai intensive ale unitátii 
interioare sau ale sentimentului unitátii (ale unió mystica) pot fi 
gásite la misticii nostri $i, inainte de tóate, in filozofia si religia 
indiana, precum si in filozofia taoistá si ín filozofia Zen. Denumirile 
date Sinelui sunt ¡relevante din perspectiva psihologicá. ca si asa- 
numita interogatie a adevárului. Factualitatea psihicá este 
suficientá. lntelectul este oricum incapabil sá euno.isc.i ceva 
dincolo de aceasta s> astlel interogafia sá deein.'t supertluá. 

Sá ne intoarcem insá la imaginen noastrá! Este vorba despre o 
apoteozá a Kebis-ului. cate este masculin in Jreapta si feminin in 
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stanga. El st.'i pe Luna, tare corespunde aici recipientului teminin, 
lunar, lui vas l lermeticum. Anpile sale semnificá volatilitate, deci 
spiritualuate. El tiñe intr-o mina potirul de impartasanie cu trei 
serpi. sau cu un ?arpe tricefal.. Jn celalaltá un ?arpe, ceea ce 
constituie o referire evidentá pe de o parte la Axioma Mariei si la 
frecventa dilemá a lui trei si patrn"’, iar pe de alta la misterul 
Trinitátii. Cei trei $erpi ín potir reprezintá perechea chtonianá a 
Trinitátii si sarpele izolat simbolizeazá, pe de o parte Unitatea celor 
Trei dupa Maria Prophetissa, pe de alta tnsá, ca opozitie stánga- 
dreapta, este un simbol al lui serpens mercurialis cu tóate 
conotatiile acestuia''". Legátura dintre astfel de imaginí si 
BalometuT’ 1 Templierilor este inca o problema incertá, tnsá 
simbolismul sarpelui" semnalizeazá el ínsusi problema Ráului cate 
este exterioará Trinitátii, dar participá totusi la opera salvárii. La 
stánga Rebis-ului stá corbul, un sinonim al Diavolulur. Pasárea 
incá incapabilá sá zboare lipse^te: locul sáu este luat acum de 
inaripatul Rebis. La dreapta acestuia se afla ..Copacul Soarelui si al 
Lunii". arbor philosophica. echivalentul constient al procesului 
inconstient de devenire schitat ín partea opusá. Imaginea Rebis-ului 
din a doua versiune'* contine ín locul corbului figura pelicanului 
care isi zgárie pieptul pentru puii sái. o cunoscutá alegorie a lui 
Christos. Apare ín schimb leul care pándeste ín spatele Rebis-ului. 
iar dedesubtul dealului se aflá sarpele tricefal'’. 1 fermafroditul 
alchimic este o problema ín sine care ar avea nevoie de o descriere 
separatá. In acest context as dori spun doar cáteva cuvinte despre 
faptul izbitor cá telul atát de dorit al efottului alchimistilor este 
subsumat unui simbol atát de monstruos si de inspáimántátor. Am 
vázut deja cá natura contradictorie a scopului este in primul ránd 
cea care motiveazá monstruozitatea expresiei sale simbolice. 
Aceastá motivatie rationalá nu schimbá tnsá cu nimio faptul cá 
monstru! reprezintá o stárpiturá repulsivá $i o aberatie a naturii. 
Acest rezultat nu este nicidecum o coincidentá nesemnificativá, 
care nu meritá o atentle deosebitá, ci o consecintá importantá a 
realitátilor psihice ce se aflá la baza alchimiei. Trebuie ínsá desigur 
sá luám ín considerare si faptul cá simbolul hermafroditului este 
unul din numeroasele simboluri ce denumesc finalitatea operei. 
Pentru a nu repeta lucruri deja expuse, trimit aici la lista din 



volumul Psihologie si alchimie (Opera fundaméntala 5 si 6| si, 
inainte de tóate, la paralela lapis-Christos cáreia trebuie sá i se 
aláture comparada ceva mai putin frecventá si evident oarecum 
evitatá dintre materia prima $i Dumnezeu 1 . ín ciuda proximitátá 
analogice, lapis-ul nu este pur si simplu Christos cel Inviat, iar 
materia originará nu este Dumnezeu. Secretul alchimie reprezintá, 
conform interpretará din Tabula Smaragdina, corespondentul 
inferior al misterelor superioare, nu un sacramentum al spiritului 
patern. ci al substantei máteme. Reducerea simbolurilor teriomorfe 
ín crestinism este compensatá aici prin bogátia figurilor anímale 
concepute alegoric s¡ adeevate fatá de mater natura. ín timp ce 
sursa figurilor crestine este Spinul, Lumina si Bínele, cele alchimice 
se nasc din Noapte, Negru, Venin $i Ráu. Aceastá origine obscura 
explica In parte fáptura deformatá a hermafroditului, dar nu ¡n 
intregime. Caracterul imatur. embrional' al acestui simbol este 
expresia imaturitátii spiritului alchimie, a cárui dezvoltare nu a 
facut fatá dificultatá misiunii sale. Nu a fost identificatá natura 
chimicá a combinatálor si nu a fost Inteleasá de loe problema 
psihologicá a proiectiei si cea a inconstientului. Tóate acestea avea 
sá le aducá trecerea timpului. Dezvoltarea stiintelor naturii a 
astupat cel dintái gol. iar psihologia inconstientului se stráduie sá il 
umple pe cel de-al doilea. Dacá problema psihologicá ar fi fost 
ínteleasá de cátre alchimisti. acestia ar fi fost capabili sá elibere 
simbolul lor unificator din captivitatea sexualismului instinctual. cu 
eare a trebuit sá se multumeascá natura nesustinutá de ratiunea 
critica. Natura nu fost capabilá sá afirme altceva decát cá unificarea 
contrariilor súpleme este un androgin. Afirmada rámánea astfel 
blocatá in sexualism. asa cum se intámplá intotdeauna cánd 
posibilitátile constiintei nu vin ín sprijinul ñauará - fapt inevitabil in 
conditiile absentei totale a problematicii psihologice in perioada 
medievalá ; . Lucrurile au rámas asa páná in secolul al XlX-lea. pana 
cánd Freuij a dezgropat-o din nou. Atunci s-a produs un lucru ce 
se intámplá adesea atunci cánd constiinta descoperá inconstientul: 
cea dintái, chiar dacá nu este de-a dreptul coplesitá. este totusi 
puternic prejudiciatá si infiuentatá. Problema unificará contrariilor 
era pregátitá de secóle intr-o fonná marcatá sexualist. insa a trebuit 
sá astepte ziua ín care mentalitatea si obiectivitatea stántificá au 
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atins stadiul in care sexualitatea putea ti abordatá Tn discursul 
stiintific. Sexualismul inconstientului a fost deindatá tratat cu 
seriozitate si a devenit un fel de dogma religiosa, aparata cu 
fanatism pana Tn ziua de azi. lata cát de fascinante s-au dovedit a fi 
continunirile trátate de catre alchimisti! Arhetipurile naturale care se 
allá la baza mitologemului incestual, al hierogamiei, al Copilului 
Divin etc. au dat nastere in cele din urmá - Tn época stiintei - unei 
teorii a sexualitátii infantile si a perversiunilor. Coniunctio a fost 
redescoperitá in nevroza de transfer 2 '. 

Sexualismul simbolului hermafroditului a coplesit la inceput 
constiinta si a dat nastere unei conceptii la fel de lipsitá de gust ca 
si simbolismul androginului. Sarcina nerezolvatá de alchimisti isi 
face din nou aparitia: cum trebuie interpretatá profunda sciziune 
intre om si lume, ce fel de replica poate fi data acesteia si, 
eventual, cum ar putea fi anulatá? Aceasta este intrebarea eliberatá 
de simbolismul ei sexual si instinctual, in care era prinsá doar 
liindcá problema nu a putut depási pragul inconstientului. 
Caracterul sexual al acestor continuturi semnificá intotdeauna o 
identitate inconstientá intre Eu si o figura inconstientá (anima sau 
animus). datoritá cáreia Eul pe de o parte doreste. iar pe de alta 
este fortat sá participe la hierogamie, sau sá creada cel putin cá nu 
este vorba decát despre o realizare erótica. Fireste cá aceasta 
convingere este cu atát mai solida, cu cát se crede mai mult in ea. 
cu cát concentrarea asupra ei devine mai exclusiva si cu cát mai 
putin sunt luate in calcul modelele arhetipale. Dupa cum am vázut, 
acest lucn .1 invita de-a dreptul la o atitudine fanaticá. cáci altfel ar 
deveni evident cá este vorba despre o eroare. Dacá, dimpotrivá. nu 
este elogiatá opinia conform cáreia orice fascinatie demonstreazá 
neapárat adevárul, atunci exista sansa clasificárii seducátorului 
aspect sexual drept unul intre áltele, $i anume cel care intunecá cel 
mai mult judecata. El pare sá transiere asupra noastrá un Tu ce 
constá aparent din tóate insusirile pe care nu le-am realizat drept 
ale noastre. Cel care nu doreste sá fie pácálit de propriile iluzii va 
trebui sá extragá din analiza minutioasá a oricárei fascinatii un 
fragment al propriei personalitáti. Suntem noi insine cel pe care il 
intálnim sub mii de chipuri de-alungul vietii - un adevár útil doar 



celui care este convins de realitatea individúala si ireductibilá a 
semenilor sai. 

Inconstientul produce, dupa cum se stie, Tn cursul confruntárii 
dialectice anumite imagini ale tintei. Am prezentat Tn cartea mea 
Psihologie si alchimie o serie mai lungá de vise ce contin astfel de 
..imagini-tinta” (chiar si sub forma unor tinte adevárate!). Era vorba 
acolo Tn special despre reprezentári cu carácter mandalic, adicá 
despre cerc si cuaternilate. Acestea constiluie caracteristicile cele 
mai frecvente si mai evidente ale reprezentárii finaliste. Astfel de 
imagini unifica contrariile formánd un quaternio, o legáturá prin 
cruce, sau exprima prin fonna circulará sau sferica totalitatea Tn 
general. Mult mai rara este figura personalitátii superioare ca 
imagine a scopului. Uneori este subliniat Tn mod deosebit 
caraclerul luminos al centrului. Nu am notat nici o aparitie a 
Hermafroditului ca figura a scopului. Acesta apare Tnsá ca simbol al 
stadiului originar, ca expresie a unei identificári cu anima sau 
animus. 

Aceste imagini sunt desigur anticipadle unei totalitáti incomplet 
accesibile. Ele nu trebuie interprétate nici ca o disponibilitate 
subliminalá de a efectúa desávarsirea ulterioará si constientá a 
totalitátii. ci mai curánd adesea doar ca o compensare tranzitorie a 
haosului si debusolárii. ín fond ele semnificá mereu o trimitere la 
Sitie, care contine si structureazá tóate contradictiile. Dar Tn imediat 
ele nu exprima decát o schitare a unei ordini posibile a totalitátii. 

Ceea ce alchimistul vrea sá exprime cu ajutorul Rebis-ului si a 
cvadraturii cercului. iar omul modern cu ajutoml unor structuri 
circulare si cuaternare, semnificá o totalitate ce reuneste Tn sine 
contradictiile, atenuánd astfel intensitatea conflictului, chiar dacá nu 
TI anuleazá eliminá. Simbolul este o coincidentia oppositorum pe 
care Cusanus o identificá, dupá cum se stie. cu Dumnezeu. Nu 
dórese nicidecum sá-1 bruiez pe acest mare bárbat. Má ocup doar 
de stiinta sufletului si sunt preocupat Tn primul ránd de constatarea 
faptelor. Desi denumirea si interpretarea acestui material faptic nu 
sunt ¡relevante, acest lucru are totusi o imponantá secundará. 
Stiinta naturii nu este una a cuvintelor si conceptelor. ci una a 
faptelor. Refuz sá má blochez Intr-o terminologie; este irelevant 
dacá simbolurile ce apar vor primi denumiri ca: ..totalitate ". ..Sine ". 
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..constiinia", ..Eli superior" sau alíele ile acest fel. íneerc (loar si nu 
ilau nume gresite san tare ar pillea si indina ín eroare. insi tóale 
ateste concepte suni si riman simple nume ale unor fapte, care 
lloárele sunt importante. Terminología mea nu exprima o lilozofie, 
iu tóate ci nu poi impiedica pe nimeni si certe ateste stheme 
tenninologice de partí ar fi vorba despre niste valori normative. 
Faptele ta atare sunt suficiente. Interpretarea lor revine aprecierii 
subiective a fiecáruia. ..Elementul suprem este cel tíruia nu i se 
opune decit contradicha, acolo unde chiar si elementul insignifiant 
este tel suprem"' 1 .” Dumnezeu este ínsi ín acelasi timp $i deasupra 
tontradictiilor: ,,Dintelo de aceasti coincidenti a contrariilor 
creatiei si devenirii creatului te afli Tu. Dumnezeir 1 '.'’ Omul este o 
analogie a lui Dumnezeu: „Omul este Dumnezeu, dar nu ín 
absolut. cid este orn. El este deci Dumnezeu íntr-un fel omenesc. 
Omul este si cosmosul, dar nu tn tóate privintele, cid el este om. 
El este de aceea un microcosmos' 1 .” De aici deriva complexio 
oppositon.un atát ca posibilítate, cát si ca responsabilitate etica: „ín 
aceasti zona inferioari ínsi, imboldul spiritului nostru omenesc 
trebuie sí tindi cítre acea simplitate tn care contradictiile se 
intrepilrund V' Alchimistii sunt. ca si spunem asa, empiristii si 
experimentatorii marii probleme a uniticirii contrariilor. ín timp ce 
Ccsanl’S este l'ilozoful ei. 
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íncheiere 


Prezentarea fenomenelor de transfer constituie o sarciná dificilá 
?¡ delicata a cárei abordare am incercat-o recurgánd la simbolismul 
opus-ului alchimic. „Theoria" alchimiei nu este in fond, dupa cum 
cred cá am demonstrat, nimic altceva decát proiectia unor 
continuturi inconstiente, a formelor arhetipale specifice tuturor 
configuratiilor imaginare pe tare le Tntálnim pe de o parte ín mituri 
si basme, iar pe de alta in vísele, viziunile si dementa individului. 
Rolul istoric important pe tare il joacá atát hierogamia si nunta 
mística, cát si fenomenul alchimic al coniunctio corespunde 
semnilicatiei céntrale a transí erului in cadrul procesului 
psihoterapeutic. pe de o pane, si in cadn.il relatiilor interpersonale 
nórmale, pe de alta. Nu mi s-a panal de aceea o intreprindere 
hazardatá sá fac dintr-un document istoric, tare isi datoreazá 
continutul unui efort spiritual preliminar de cáteva secóle, temelia 
si firul cáláuzitor al prezentárii mele. Peripetiile dramei simbolice 
au favorizat, dupa cum se vede din cele expuse mai sus, insiruirea 
tuturor experientelor individúale pe tare le-am acumular in cáteva 
decenii de studiu legat de aceastá tema si constituie singurul mod 
de structurare accesibil mié, dupa cum sunt nevoit sá recunosc. 
Intreprinderea de fatá trebuie de aceea sá fie consideratá o simplá 
tentativa cáreia nu dórese sá-i confer o valoare definitiva. 
Problemática transí erului este atát de complexá si de multilat érala, 
incát mi-au lipsit categoriile necesare unei prezentári sistematice. 
Tendinta de simplificare ce se manifestá in asemenea situatii este 
periculoasá cáci ea violeazá cu mare usurintá faptele incercánd sá 
aducá la un numitor común lucruri incompatibile. Am rezistat dupa 
puteri acestei tentatii si sper de aceea ca cititorul sá nu rámáná cu 
impresia cá protesul descris aici reprezintá sthema standardizatá a 
evenimentelor aflate in derulare. Experienta ne demonstreazá cá nu 
doar alchimistii erau nesiguri in ceea ce priveste succesiunea 
diferitelor stadii. Observaba individualá aratá la rándul ei existenta 
unei multitudini incontrolabile de variatiuni, precum si a unei 
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arbitraritati a succesiunii fazelor, Tn duda tuturor concordantelor de 
principiu a íaptelor fundaméntale. O structurare lógica sau cel 
putin posibilitatea ordonárii pare deocamdatá putin realizabilá. Ne 
miscám aici Tn domeniul unor singularitáti incomparabile ?i 
individúale. Un astfel de proces, desi poate fi circumscris sau cel 
putin schitat Intr-o anumitá másurá cu ajutorul anumitor concepte 
Tndeajuns de largi si a unor analogii, esenta interna apanine Tnsá 
singularitatii experientelor vietii traite, inaccesibile unei abordári 
venind din exterior si care TI acapareazá totusi pe cel care le 
parcurge. Seria de ilustratii care ne-a servit drept fir al Ariadnei este 
doar una printre áltele |cf. ilustratiile urmátoarej, ceea ce inseamná 
cá ar putea fi elabórate multe alte scheme care ar descrie procesul 
de transferential Tn tot atátea moduri diferite. ínsá niciuna dintre 
scheme nu ar fi capabilá sa exprime (ara rest multimea infinita a 
variantelor individúale care au tóate o ratiune de a fi. fmi este 
limpede faptul cá, avánd Tn vedere aceasta situatie. chiar si 
tentativa unei descrieri cuprinzátoare reprezintá o Tntreprindere 
hazardatá. Importanta practica a fenomenului este Tnsá atát de 
mare. Tncát tentativa se justifica, chiar dacá caracterului ei 
incomplet ar putea crea confuzii. 

Timpul Tn care tráim este o epocá a confuziei si descompunerii. 
Totul a devenit Tndoielnic si asa cum se Tntámplá Tn asemenea 
cazuri. continuturile inconstjentului preseazá barierele constiintei 
cu scopul de a compensa starea ei precari. Meritá de aceea sá 
cercetám tóate fenomenele limitá, oricát ar párea de obscure 
pentru a decoperi Tn ele gennenii unei noi ordini posibile. 
Fenomenul transferului este fárá Tndoialá unul din cele mai 
importante s¡ ma i semnificative sindromuri ale procesului de 
individuare si exprima mai mult decát o simplá simpatie sau 
aversiune. Semnificatia sa depáseste cu mult persoana, datoritá 
continuturilor si simbolurilor sale colective, si pátmnde Tn sfera 
socialului. amintind de acea coerentá superioará a cárei absenta 
din cadrul ordinii sau, mai bine zis, dezordinii sociale 
contemporane o resimtim atát de duretos. Simlxiluri atát de 
caracteristice individuatiei cum ar fi cercul si cuaternitatea trimit pe 
de o parte Tnapoi la ordinea originará, primitivá a societáfii umane. 
iar pe de alta cátre viitor, cátre o ordine interioará a sulletului. Ca 
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si cum aceasta ar (i instrumentul indispensabil al reorganízárii 
comunitatii cultúrale, Tn opozitie cu organizatiile colective atát de 
P P are m ziua ,j e az ¡ care íngrgmádesc doar niste barbari 
nematunzati. Existenta unor astfel de organizatii are sens doar dacá 
matenalul pe care vor sá TI organizeze valoareazá ceva. Individul 
din masa nu valoreazá ínsá nimic, ci este doar o simplá partícula 
care a pierdut sensul existentei sale omene?ti ?i astfel sufletul. Ceea 
ce Ti lipseste lumii de azi este coerenta psihicá pe care nu o poate 
substituí nici o asociatie profesionalá, un grup de interese, un 
partid politic, sau vreun stat. Nu este de aceea de mirare cá nu 
sociologii, ci medicii sunt cei care percep cel mai curánd si cel mai 
limpede nevoile autentice ale oamenilor, cáci ei sunt cei care au de 
a face Tn calitate de psihoterapeuti Tn mod direct cu suferintele 
psihicului uman. De aceea, faptul cá concluziile mele coincicid 
uneori literal cu cele ale lui Pestalozzi se explicá nu prin 
familiarizarea cu textele acestui mare pedagog, ci prin natura 
problemei, si anume prin Tntelegerea naturii umane. 



Note 


RELAJELE DINTRE EU SI INCONSTIENT 
GW 7 

Prefatá la editia a doua 

1 Cf. Die Stntktur des Unbewujiien, GW 7 anexa 

2 Editia ll-a, 1920. 

Cf. Zur Psychologie und Paibologie sogenannler occuller Pbánomene , Leipzig. 1902, 
Opera fundaméntala 1. 

4 Apárutá ín 1908, GW3. 

5 ín: Wandhmgen und Symbole der Libido, 1902. Editie nouá: Symbole der Wandhing. 
1952, GW 5, Opera fu t id amen tala 7 $i 8. 

0 Cf. comentanul la Das Gebeimnis dergoldenen Bliiie. 1952. editia a 6 -a 1957. GW lj. 
Inconstientul personal si cel colectiv 

1 Aceastá lucrare a fost publicatá initial avánd útlul: La Siructure de r/nconscienl. 
ín Archives de Psyclxylogie. Studiul de f'atá este o variantá mult extinsá si putemic 
niodificatá a lextului original, tare a apárut ín varianta germana pentru piima oará 
¡n GW, vol 7. Cf. Die Sirnktur des Unbew ajílen. GW 7. anexa. 

2 Cf. Transzendenie Funktion'. ín Psychologische Typen. 1950. pag.651. GW 6. 
paragraful 908. Definilii. vezi “.Symbol' . 

* In bogat material argumcnrativ se gaseóte ín. Wandhmgen und Svmljole der 
Libido. 1912. Editie nouá: Symbole der Wandhmg. 1952. Opera fundameniala 7 ,\7 
8. Cf. índex: "W ind'. 

4 Cf. l'dFODOKf n.otKNOY, Des ludes a la Planete Mars. Étude sur un (.as de 
soinnambulisme avec glossolalie. París si Geneva. 1900; si Jinc;. Zur Psscbalogie 
und Palhologie sogeiunmter occuller Pbánomene. 1902. pag.110 si urm.. Opera 
J und amen tala 1, paragraful 138 si urm.. 

r ’Cf. Psychologiscbe Typen, 1950. Opera fundaméntala 6. Defínitii. vezi Bild . 

“ Obiet tia 'fantasticului mistic" adus conceptiei niele este astfel fragilá. 

7 H.Hi bekt et M.Mai ss, Mélanges d'HLsiorire des Pe/igions, 1909. pag. XXIX. 

Consedntele a.similárii ini:on$tientului 

1 Eritis Miiit l>eus, silentes bonum et malum ‘ 

Fausl I. siena -i. 

a. Maedek. Psychologiscbe Untersuchungen an Dementia-Preacox-Kranken. ín - 
Jahrbuch fürpsychoanalytische und psi’chopatho/ogi sebe Potscbungen. Leipzig si Yiena. 
1910. II. pag. 209- 

2 Pe cñnd lucram ca medie ín clínica de psihiatrie din Ziirich am condus odatñ un profan 
inteligent prin scUiile spitalului. Acesta nu vizitase ¡ncá niciodatá un spital de boli 
mentale. Dupa ce ne-am tenninat rondul. l-am attzit exclamand. "Pái. domnule! Asta este 
Ziimhul ín miniatura! O chintesentá a populatiei! E ca S si cum s-ar fi adunat aici cate un 
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exemplar clasic din flecare tip de indivizi pe care II intálnim zilnic pe stradá.’. Desi nu 
am privit niciodatá lucruríle din aceastá perspectiva, trebuie Tnsá sá recunosc cá omul 
avea in mare parte dreptate. 

3 Cf. Psychologische Typen , 1950. GW 6: definirá, vezi ‘ Bild". León DaI'DET, in canea sa 
L'Hérédo, París, 1916, numeste acest proces 'autofécondation intérieure" $i intelege prin 
aceasta reinvierea sufletului unui strámo$. 

4 EüCEN BLEULER. Dementia Praecox oder Gruppe der Schizophrenie. in: Handbuch der 
Psychiatrie, Leipzig si Viena, 1911. 

5 P.Janet. Les Névtvses , 1909. 

6 Freud. Tótem utid Tabú. Opere complete, vol. 10. 

7 A considera cá rezultatele unei psihologii iudaice au o valabilitate generala este de 
aceea o gresealá de neienat! Nimánui nu i-ar trece prin cap sa considere psihologia 
chinezá sau indiana drept obligatorie pentru noi. Acuzafia de antisemitism cu care a fost 
intámpinatá crítica mea este la fel de neinteligentá ca $i cum as fi acuzat de prejudecáti 
antichineze. Desigur cá tóate rásele umane au un psihic colectiv común pe o anumitá 
treaptá a evoluflei psihice in care este imposibilá distinefla intre mentalitatea arianá. 
semita si mongola, insá o data cu manifestarea diferentelor rasiale apar si deosebiri 
esentiale in ceea ce prívente psihicul colectiv. Nu putem de aceea sá adaptám in glolx) 
spiritul unor alte rase mentalitátii noastre. tárá a-l deteriora sensibil. fapt ce nu impiedicá 
totusi atátea naturi slahe sá mimeze aféctate exercitiul filozofiei indice si áltele de acelasi 
fel. 

h Pentru “ajustare' (“Einpassung') si ‘adaptare" |"Anpassung' J vezi Psychologische Typen. 
1950. p.457 s.u.. GW 6. paragraful 630 si Opera fundaméntala I. desciíere generala a 
tipurilor 2a). alin. }. 

'' Cf. Psychologische Typen. 1950 GW 6. Pentru definitii vezi "Individuation": individuada 
este ... un proces de dilerenriere :il cárui scop este dezvoltarea personalitáiii indix iduale. 
... Deoarece individul nu este doar o liinra tzolatá. ci presupune si exisrenta unui raport 
colectiv. procesul individuariei nu duce la izolare. ci introduce individul intr-un context 
mai activ si mai vast." 

Persona ta hagment al psihicului colecti\’ 

Aceastá consecinfá a gradului spoiit de con§tientá nu este nicidecum specificá terapiei 
analitice. Ea apare peste tot acolo unde omul este coplesit de un adevár. "Cunoasierea 
semeteste". serie Pavel cátre corintieni. cáci noua cunoastere a sucit capul unora. asa 
cum se intámplá de obicei. Inflaría nu are nimic de-a face cu ti pule unoasterii. ci doar ai 
faptul cá un nou adevár poate aservi intr-atát o minte slabá incát aceasta nu mai vede s¡ 
nu mai aude nimic altceva. Individul este hipnotizat si este convins cá toemai a gásit 
dezlegarea enigmei universului. Prezumtia este aici evidentá. Acest proces constituie o 
reactie atát de tipicá. incát pana si Cartea Genezei (2.17) ínlaríseazñ Tnfruptarea din 
pomul cunoasterii drept pácatul originar ce duce la moarte. Nu este ínsá f’oatte limpede 
de ce o constientá sporitá. uimatá de instalarea aroganjei. este un lucru atát de periculos. 
Canea Genezei prezintá devenirea constientá drept o violare a unui tabú, de parca prin 
cunoastere s-ar depási ín mod fraudulos o granitá sacrosanctá. Cred cá Geneza are aici 
dreptate in másura ín care flecare pas íacut cátre o constiintá superioará reprezintá un fel 
de pácat prométete. Prin cunoastere se comité un fel de flirt prometeic. Ceva ce se atlá in 
posesia fortelor inc:onstiente a fost smuls iltn contextul sáu natural si las.» la discrefia 
constiintei. Omul care a uzurpat noua cunoastere suferá in.sá o modilicare >au o lárgire a 
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deasUDn omen/rH •‘'T*? devine diferit5 de ;ea a semenilor sai. Desi s-a tidicat 
rhinurilé aresrei' ■ r ' precum Dumnezeu ’>, el s-a si indepánat asifel de om. 

... . i s,n ÍJ Ur,lta ti reprezintá rázbunarea zeilor: el nu se mai poate intoarce In 

mi| ocu oameni or. El esie, asa cum relaieazá mitul. inlántuit pe piscurile singuratice ale 
Caucazulut. parís,, de zei si de oameni. 

Nu este prohabil inútil sá retnarcám cá elemeniele coleuive nu se manilestS Tn vise 
oar ín aceast fazá a terapiei analitice. Exista diferiré situafii psihologice in tare 
acnvitatea incon$tienrului colectiv devine manifestá. ínsa nu acesta este iocul porrivit 
pentm a intr-a In discutarea acestor condi<ii. 

Tiieodore Flourxoy. Automatisme téléologique antisuicide: un cas de suicide empeché 
par une halluciuation , in: Archwes de Psychotogie VIL 1908. p.113-137: $i JUXG, 
Pwchologie derDementiaepraecox, 1907, p.147 s.u.. GW J. paragr. 304 s.u.. 

Incercárile de eliberare a individnalitátii din psihicul colectiv 


1 Adler. Uber den nervósen Cbarakter, Wieshaden. 1912. 

Cf. exemplul unui astfel de caz in: Ober die Psycbologie des C'nbewufe'ten. GW 7, paragr. 
44 $.u.. 

' Faust II, actul 5. scena 4. 

J Ibid. 

5 Ibid. 

'' Faust 1. scena 6. 


A$ dori sá amintesc aici o Observarte inreresantñ a lui Kaxt care. in Vuriesungen iiber 
Psycbologie (Leipzig 1889). atrage arentia asupr.i "tomorii ce zace in tárátnul 
reprezentárilor obscure. care constituie abisul cunoa$terii umane si care va i amáñe 
pentru totdeauna inaccesibil nona”. Acest tezaur fonneazü. dupa cum am arárat pe larg 
in carrea mea Wand ¡ungen mid Svmbole der Libido (Editia nouá: Sytnbole der 
Wancllimg. 1952. GW 5. Opera fundaméntala 7). suma iniaginilor arhaite in care este 
investit libidoul. sau care. mai ciar expiimat. alcátuiesc autoponretul libidoului. 


Functia inconstientnlni 


Loncha $i New York. 1925. 

' Paris. 1916. 

Loncha si Cambridge. 1902. 

4 Cf. Ober die Arcbetypeu des ¡uAlektieen UnbewujLsten. in: l bu den Wurzeln des 
Bewujstseins. 1954. p.46 $u.. Opera fundaméntala 2. p.2l4 $.u.; Psycbologie und 
Erzwinwn. 1950, p.96 s.u.. GW 1 7 paragr. >08 s.u.. 

* i n tazul relatarilor negative trelxiie sá aven, m vedere cá leama fatá de spiriie esie 
uneori atát de putemicá incát oamenii o neaga uneori. Am constata! acest lucvu chiar in 
cazul elgrtnilor. 

“Juiiaxx Wakneck «te Ke/igto» der Balak. tn: Keliiüonsurkundeii der Vólker. vol. 1. 
edi|ie ingrijítá de Jilohiner. I-eipzig 1909. 

! U Die psvcbologiscben Crundlagen des Geisterglaubens, m Uber psrcbiscbe Eneis>ettk 
md das II ese» der Traimie, ed. a 2-a. 1948. tíw « Vom Viesen der Tmume. Opera 
funda,neníala l vezi si A. Ja™- Ceislererschel,„m X en und Varzeicben. 1958. Olten si 
Fieihurg. 1978. 



“ (Aceastá expresie a fost preluatá de psihanalizá. In timp ce in psihologia analítica a fost 
substituirá prin termenii: “imagine originará'(“UrbilJ si “arhetip al párintilor'í'Eltem- 
Archetypus’l.) 

Anima si animus 

1 Cf. Tácitos. Gemianía, paragr. 18,19. 

2 Cf. Rider Haggard. She. Leipzig. 1887, §i FIERRE BENOIT, L'Atlantide. Faris. 1919. 

'' Fentru definida acestui concept cf. Psychologische Typen. 1950, Opera fundaméntala 6. 
Vezi definitiile pentru “Seele" si "Seelenbild’ 

4 Cf. Carl Spitteler. Prometheus luid Epimetbeus, Jena. 1915; si Jl'XG. Psycholo&sche 
Typen. 1950, p.227 s u.. GW6. paragr. 261 $,u.. 

Tehnica diferentferii Tntre Eu si figurile inconstientului 

1 Wandlnngen und Symbole der Libido. 1912. Editia nouá: Symbole der Wandhing. 1952. 
GW 5=Opera fundaméntala 7 si 8. 

1 München. 1908. 

' Die Pwbleme der Mystik und ihrer Symbolik. editia a 2-a. Darmstadt. 1961. 

Cf. Ps]’cbologie und Alcbemie. editia a 2-a. 1952. GW 12*Opera fundaméntala 5si 6. 

5 (Aceastá metodá a fóst muñirá in alt loe imaginarte activa Cf Psycbologie und 
Religión, editia a 4-a. 1962. p.96. CU' II. paragr. 13“ $¡.u.: Opera fundaméntala 4. vezi 
índex 

‘ Cf. Psycbulogi.cebe Typen. 1950. GW6. 

Personalitatea-ma na 

1 Goethe. Die Geheinmisse. Ein Fragment. vol VI al Operelor in 10 volunte . Ziirich. 
1962 

2 Faitst II. actul 5. scena 4. 

* Cf. I (.Webster. Primitive Secret Societies. New York. 1908. 

4 F.R. Leiiuaxn. Mana. Leipzig. 1922. 

s Cel inai crestin dintre regi avea. confonn cretlinrei populare, capacítate;! de a vindeca 
cu mana sa epilepsia. 

‘ “Absolut" insemná "desprins (din contingenta)" ("losgelost j. A-I declara pe Dumnezeu 
ca liind absolut este ca $i cuín L-am exelude din orice fel de conexione cu omul. Omul 
nu poate actiona asupra Lui. iar El nu poate actiona asupra omuhii. l'n astfel de 
Dumnezeu ar Fi un lucro complet lipsit de semnificatie. Se petate deci voibi pe buná 
dreptate numai despre un Dumnezeu care íntretine o relatie cu omul. asa cum acesta se 
allá In relatie cu Dumnezeu. Yiziunea crestiná a lui Dumnezeu ca "Tata ceresc" »?xprimá 
excelent relativitatea lui Dumnezeu. Lásánd cu totul la o pane taptul cá omul petate 
cunoaste despre Dumnezeu mai putine elecát o fumicá despre cele expuse Lt Brirish 
Museiim. oliservám cá acest imbuid ele a-L declara absolut" deriva numai din teama cá 
acesta s-ar putea "psihologiza , cá ar putea eleveni o inarime psihologicá. Ceea ce ar t'i 
bineíntelcs un pericol. in schimb. un Dumnezeu absolut nu »e priv este deloc. pe cám! 
un Dumnezeu "psihologizar' ar fi unul real. Acest Dumnezeu ar putea ajunge pana la 
om. Bisei ira pare a fi un instrument magie - cu ajutnrul cáruia omul este protejat in tata 
unei asemenea ovenuialitap. cáci se spune cá 'este ingrozitor sá caz» in ni: ti ni le 
Dumnezeului Celui vio". 
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PS1HOLOG1A TRANSFERULUI 


afrete rare apar dupá numele autorului si titlului se refera la lista bibliográfica 

Prefata 

Apárutá sub'forma de volum in Zürkji, 1946. CKV16. 

Ceca ce nu Inseamná cá transfen.il nu se produce deloe in astfel de caziiri. Fonna 
negativa a transfemlui care se manifestá prin rezistenfá, repulsie si urá conferí de la 
inceput acelui Tu o semnilicatie majora, insá una negativa $i incearcá prin tóate 
mijloacele sá zádámiceascá sansa unui transfer pozitiv. ín consecinfá, simlxilismul tipie al 
sintezei contrariilor - caracteristic transferului pozitiv - nu se poate dezvolta. 

Introdúcete 

la un duláu si o catea anneana (pentru textul latín vezi GW). Hoc.melanue, 5./. p.l63. 
l'ti citat al luí Kalid din Rosan wn PbHosopbonon. 2. XIII. p.248 suná in felul unmtor. 
la un duláu si o catea armeaná." (pentru textul latin vezi G\V). in papirusurile magice 
Selene i Luna) este numitá kihov (catea). Papirusul magic din París. 2280. in: Preisexdanz, 
135. I. p.l i2. La Zosimos sunt amintiti un lup si o catea, vezi Bektiielot. 26. III. XII. 9 
‘ Bektiielot. 26. 1 c. 

‘ Pasajul elasie clin Sexiok. 160. p.8: "Ai nevoie de mine precum ccxtosul are nevoie de 
gaina.'' (.pentru textul latin vezi G\V). 

4 Literatura de specialitate contine numeroase imagini ale acestuia. 

’ Ansciiitz, 14. I. p.624 s.u. s* Fierz-Dayid. 41. p.235 s u.. 

" Dionysii s Zaciiarh'S. 5. I*, p.826. 

Cunsilium Coniitgii. 1. II. p.259. Cf. si Aurora Consurgens. 34. I. cap. 2: "Cáci este un 
dar si o taina a Domnului si un lucru dumnezeiesc." (pentru textul latin vezi G\\ ). 

* Aici nu este contrazLs faptul cá motivul coniunciio este un fascinosum in primul rñnd 
datoritá caracterului sáu arhetipal. 

' Cf. aici prezentarea cuprinzátoare a lui Hl'c.o Kaiiner. 138. 

Izvoarele clasice referitoare la acest punct sunt reunite la A.Klinz. 98. 

" Boosset. 27. p.69 s.u.,263 s u.. 315 $.u., Leisec.axg, 107. p.235. 

Xumesc procésele inconstiente “ipotetice deoarece inconstientul nu este per 
definitionem accesibil observatiei directe si nu poate fi decát “descifrar. 

' Fai abstractie asa-numitele forme homosexuale. ruin ar fi perechile tatá-fiu, mamá-fiicá 
etc.. Din cate stiu, in alchimie nu se face ilecát o singuiá data aluzie la aceastá faina 
aberantá. ?i anume in viziunea lui Arislecs (2. I. p.147): "O, Doamne, desi esti rege, 
donmesti ráu; cáci ai unit barbad cu bárbati. cu tóate cá stü cá bárbatii nu nasc" (pentru 
textul latin vezi G\V). 

14 Freiuj (50 p.472) afinná unnatoarele releritor la acest lucru: "Efonul decisiv consta in 
crearea. in relaria cu medicul stabilitá prin transfer’. a acelor conñicte vechi care ii pennit 
pacientului sá se comporte asa cum a facut-o la vremea sa ... ín locul bolii pacientului isi 
face aparitia cea produsá artificial, a transferului. boala de transfer, iar varíatele obiecte 
ale libidoului sunt substiiuite de ohiectul fantasmatic al persoanei medicului." Faptul cá 
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transferid este produs intotdeauna in mod artificial poate ft pus pe drept cuvánt la 
indoialá. cáci acest fenomen se manifestá $¡ in afara oricárui context terapeutic, de 
altminteri $i ca un fenomen natural, ca sá spunem a$a. Nu exista aproape nici o relatie 
mai intima intre doi oameni fara ca transfen.il sá nu interviná íntr-un mod construcriv sau 
ca factor perturbator. 

1 "Dacá pacientul aratá fie doar $i atáta disponibilitate incát sá respecte conditiile 
terapiei, reu$im in mod regulat sá conferim tuturor simptomelor bolii o semnificafie 
transferenfialá nouá, sá substituim nevroza obi$nuitá prin una de transfer..." (Freud, 46, 
p.U7 $.u,). Autonil i$i atribuie aici merite exagérate. Transferul nu este provocat nici pe 
departe Intotdeauna de catre medie. Acesta se Ibanifestá deseori cu toatá forja Tncá 
inainte ca medicul sá fi rostit un singur cuvánt. Concepta lui Freud asupra transfemlui ca 
"boalá artificialá". ca "nevrozá nou creatá transfomiatá", "noua nevrozá artificialá" (50, 
p.462) este valabilá in másura in care transferul efectuat de cátre un pacient nevrotic are 
la rándul sáu un carácter nevrotic, insá aceastá nevrozá nu este nici "nouá*. nici 
"anificialá", nici "creatá". ci este aceea$i veche nevrozá. Singura noutate este cá de acum 
medicul este implicat in proces. $i anume mai mult ca victimá decát ca iniriator. 

* Freud a descopcrit deja fenomenul asa-numitului “contratransfer'. Cei familiarizari cu 
metoda stiu cát de mult tinde aceasta sá mentiná persoana mecticului In afara razei de 
actiune a acestui efect. Astfel de exemplu. medicul se aseazá in spatele pacientului si 
lasá impresia ca transferul este rezultatul tehnicii sale, tlesi este vorba in realitate despre 
un fenomen firesc care poate sá-1 afecteze la fel de bine cum ar putea afecta un profesor, 
un preot, medicul care se ocupá de tratarea bolilor somatice, si - last but not least - sotul 
cuiva. Freud U.c.) foloseste expresia “nevrozá de transfer si ca (envíen generic pentni 
isterie. isteria tle angoasá si nevroza obsesionalá. 

I Aceste actiuni asupra meditului sau ingrijitoarei pot avea uneori consecinje majore. 
Cunóse cazuri in care suiri schizofrenice extreme au fost “preluate prin scune intervaluri 
psihotice. Si existá posibilitatea ca un asemenea moment sá coincida cu o fazá in care 
pacientul se simte deosebit de bine. Am constata! chiar un caz tle paranoia indusá la un 
medie care trata o pacienta suferintl de manía persecutiei. laten tú inirial. Acest fapt nu 
trebuie sá uimeascá dacá ne gándim cá únele tulburári psihice pot fi extrem de 
contagioase in cazul in care medicul insusi dispune tle o predispozitie latentá. 

" latá ce aftrmá Freud (47. p.123) tlespre aceastá pretende: "Nu pot sá-mi imaginez o 
tehnicá mai absurdá. Fenomenul este lipsit astfel tle convingátoarea sa spontaneitate Si 
nu facem decát sá ne ingreunám situatia prin dificultáti greu de depásit.". Freud insusi 
subliniazá aici "spontaneitatea" transferului in contratlictie cu opiniile sale cítate mai sus. 
ín orice caz. cei care "pretind" transferul pot apela la unnátoarea propozitie ambiguá a 
maestrului lor: "Cei care va adopta tehnica analiticá i$i va da seama ca transferul este 
ccva provocat in mod necesar." (48, p.120). 

Sugestionárile se protluc eo ipso, fará ca medicul sá le poatá impietüca si fará ca 
acesta sá fie nevoit sá laca c ei mai mic efort pentm a le prov oca. 

“Sfaturile bune” sunt deseori niste mijloace cu care trebuie sá fim precauti. insá de cele 
mai multe ori inofensive tlatoritá relativei lor ineficiente. Ele apaijin de acea persona 
medid" care corespuntle expectantelor publicului. 

Un exemplu excelent este Elena (Selene) a lui Simón Mac.UL 

II Dupa cum se stie. eu nu concep libidoul in sensul sáu originar FRFUDian. ca appetitus 
sexualis, ci ¡n sensul unui appetitus ce pt>ate fi definir ca eneróte psiNcii Wzi expunerea 
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mea din Oberpsycbiscbe Eneqtetik und das Weseti der Trátente, ed. adáugitá, 1948, GW 
8. p.5I. 

35 O interpretare pe care am propus-o ca explicare a anumitor procese. Vezi Versuch 
tiner DarsteUung iUt psycboaiuihtiscben Theorie , GW 4. 

24 Trimit aici la Fraser. 44, p.54 $.u.. 

25 Fenomenul poate fi observat la o scará mai redusá, dar la fel de limpede, suh forma 
aprehensiunii $i depresiunii ínaintea unor solicitan psihice deosehite cum ar fi: un 
examen, o preleyere sau o Intrevedere imponantá etc.. 

Acolo unde nigredo este identificat cu putrefactio. ea nu se aflá la inceput, cum se 
intámplá. de exemplu, in seria de imagini cuprinse ín Rosarium Philosophoruni (2. XIII. 
p.25-0. Nigredo apare la MYUUS (121, p.116) ahia in faza a V-a a operei. si anume atunci 
cánd are loe "putrefactio, quae in umbra purgatorii celebratur" (putrezirea ce este 
sárbátoritá in bezna purgatoriului), iar mai depane se spune dimpotrivá: ”Et haec 
denigratio est operis initium, putrefactionis indicium* (Si aceastá nigredo este inceputul 
operei. semnul prevestitor al putrezirii) etc.. 

17 Identificarea incon$tientá este aceea$i cu fenomenul de "participation mystique" descris 
de Lévy-BrI'J il. 108. 

M O prezentare gráfica a acestui moment sub forma unei fulgerári. a unui tráznet se 
gaseóte in Zur Empine des Individuationspmzesses, GW 9/1. f ig.2. 

2 " Este vorba despre motivul gnostic al tatálui necunoscut”. Vezi BoUsset. 27. cap.II. 
p.58-91. 

i, ‘ Cf. viziunea izvorului triplu a lui Nikolaus von der Flüe care rñ$ne$te dintr-un recipient 
in fonná de pátrat. (L.W'aUD. 104. p.67 $i Stoecku, 152. p.19). intr-un tratat gnostic se 
spune: "In the second Fatherthood) the five trees are standing and in their micLst is a 
trapeza úpemela). Standing on the trapeza is an Onlv-begotten word l/.o*/oc 
povo'/Evn^). - (Vezi Baynes. 22. p.70.) Trapeza este tátatá dintr-o masa sau o plarformá 
cu patru picioare * tEtpattEsa (l.c.. p.71). Cf. Ikenaeus. 70 . III. 11. unde 
"Tetraevanghelia" este comparará cu c ei 4 henivimi din \ iziunea lui Ezechiel. cu cele 4 
colturi ale lumii $i cele 4 vánturi: "De untle se vede cá El. Creaton.il tuturor lucrurilor. 
Logos-ul ce troneazá deasupra henivimului $i cuprinde totul. ne-a dat Tetraevanghelia 
cea care páminsá de un singur spirit." (pentru textul latin vezi GW). Reléritor la imaginen 
bucátáriei cf. Lavmd. 104. p.66. $i Stoecku. 152. p.18. 

11 Aceasta nu este o afirmare metafizicá. ci o constatare psihologicá. 

12 Referitor la aceastá párere ce poaná ramura inlloritá vezi infra imaginile cuprinse in 
Rosarium. 

x Avalox, 11, p.345 $.u.. 

Dupa cum se stie. Freud prívente problema transferului din perspectiva unei psihologii 
perxonaliste $i ignora continuturile colective de natura arhetipalá caracteristice 
transferului. Acest lucru se explica prin atitudinea sa negativa arhicunoscutá faja de 
realitatea psihicá a stmcturilor arhetipale pe care le respinge considerándu-le iluzii". 
Aceastá prejudecatá ideológica nu ii pennite aplicaren riguroasá a principiului 
fenomenologic fará de care o cercetare obiectivá a psihicului este imposibilá. Abordaren 
mea inelude, spre deosebire de Freud. aspectul arhetipal a! problematicii transferului. 
ceea ce produce o cu totul alta imagine a fenomenului. Abordarea raciónala a problemei 
pe care o preferá Freud este cát se poate de lógica, cát timp se men(ine premisa unei 
orientan pur personaliste. Ea se dovede$te insá insuticientá atát din puna de vedere 



practic. cát $i teoretic. deoarece nu fine seama de implicarea evidentá a unor elemente 
arhetipale. 

35 Raportul numeric dintre psihoza latentñ $i cea manifestá este similarñ celui dintre 
cazurile de tulsen.ulozá latentñ si cele manifestate. 

30 Rezisrenja putemicñ. amintitñ de FREID. ímpotriva anulárii pe cale rationalá a relatiei 
de transfer deriva adesea din faptul cá o forma de transfer cu putemice accente sexuale 
ascunde continuturi ale inconstientului colectiv. care se opun oricárei tentative rationale 
de anulare. Sau • ín cazul Tn care anularea reuseste - apare o sciziune. resimitftá Tn timp 
ca pierdere. a inconstientului colectiv. 

37 Cf. LUILIUS, 5,11 p.790 $.u $i MaJER. 113, p.379 $.u.. 

5,1 82. p335 su.. Psycbologie und A/cbemie. GW12, paragr. 342 $.u.. Opera fundaméntala 
6 , 2 

*Cf. DerGeistMercitrius, GW13 

*" Astfel. cea de-a doua parte a Aurora Cousnrgens. 2, 11. p.2<l6, se Tncheie cu 
urmñtoarele cuvinte:" Tóate acestea le cuprinde gloriosul nostru leac. Fie ca 
atotputemicul Dumnezeu si fluí lui Dumnezeu. Domnul nostru. Isus Christos. cel care 
tráieste si domneste Tn veciul vecilor aláturi de Tatñl si Sfantul Duh. sá-1 dea celor care il 
cauta cu credintñ si piosenie. Amin." (.pentm textul latin vezi GW). Aceastñ incheiere face 
pane probahil din ofl'enorium (rugáciunea de commixtio). lata ce se spune acolo: "...Cel 
care s-a íacut panas existentei noastre omenesti, Isus Christos. Fiul Tau. Domnul nostru: 
cel care tráieste si domneste aláturi de Tiñe ín unitatea Sfantului Duh. Dumnezeu in veci 
vecilor. Amin." (pentru textul latin vezi GW). 

41 Kirciiür. 97. II. cap. V. p.4 14. Exista o legátura intre acest text si Tabula Sntaragdina. 
Cf. J.Riiska. 147. p.217. 

41 Rosariitm PbiL 2. XIU. p. 230 se spune: "Si af’la cá acesia este un drum lung, iar de 
aceea rábtlarea. sráruinta sunt necesare operei noastre." (pentru textul latin vezi GW). Cf. 
Aurora Consurgens. 34. I. cap. 10 (Knlid minor). "Trei lucruri sunt necesare. si anume 
rálxlarea. stáruinta si mánuirea potrivitá a instnimentelor." (.pentm textul latin vezi GW). 

43 Ros. PbiL. 2. XII. p. 231 (pentru textul latin vezi GW). Ceea ce ii apare alchimistului Tn 
"forma metálica" este ceea ce i se aratá psihoterapeutului inláuntrul omului. 

44 Trebuie sá subliniez apásat cá nu ma ocup de metafizicñ s¡ nici nu discut chestiuni ale 
credintei. ci fac psihologie. Orice ar Tnsemna adevárul metafizic si experienta religioasá. 
luate tn sine. ele sunt din punct de vedere empiric Tn primul rand fenomene psihice. 
adicá se manifestá ca atare $i trebuie de aceea supuse unui examen critic. valorízate si 
cercetate din punct de vedere psihologie. Stiin(a se opreste Tnaintea propriilor limite. 

“cf. GeisrMercurius, GW 1} 

* Alchimistii ¡1 compara si cu Lucifer ('Aducátorul luminir). Tngeml cázut al lui 
Dumnezeu. Cf. MYLtL'S. 121, p.18. 

4 Cf. Psy’cbologie ttnd Religión, GW 11, Opera fundaméntala 4. 

L'tilizez pentru “religio' etimología clasica $i nu cea a párintilor bisericii. 

" Cf. M.NU.IER. 113. p.386. 

*' Epístola LV. 18. V. 8 . 

1 Hom. ín Lei'iticum. 127. 5, 2 (pentru textul latin vezi GW). 

’ I.c. (pentru textul latin vezi GW). 

” Hom. in librum regnorum 128. 1.4. 

54 “Voneinem Brautgemacht ins ándete gequált" (Faust I) 
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w Acelasi pixx’es ín psihicul individual. Vezi Psychotogie and Alchetnie, 1944. ed. a 2-a 
1952. GW 12. p (>9 c u.. Opera fundaméntala 5. vise ¡nipale. visul al 4-lea. 

* Cf. TUri\¡ pinlosophorum. editie ¡ngrijitá <le J.Huska. 148. p.129, Senno XIX. Conceptul 
pmvine din amea al-Hbib (Le., p.43). 

*’ Hymnus ín die Pentecostés, 125. a cálugámlui din St.Gallen Notker Balbulus (t 912). 
t Pentm textul latín vezi GW.) 

Hoghelande. 2. 7, p 139. 

,J “Caei la armonía intelepciunii participa forre malefice $i benefice." Acta S. Joannis. 7. 5 
OS. p. 200 (pentm textul grecesc vezi GW). 

v Un exemplu potrivit privitor la observarea propriilor vise este Hieronymus Cardaxus, 
29 

*' ín ceea ce prívente travaliul de reinterpretare cf. studiul meu Bntder Klaus. GW 11. 
precum si Lan'aI-d. 104. cap. III. “La Grande Vision". 

Seria de ilustrar» din Rosarium Philosophorum ... Fántána mercurialá 

1 Imaginile sunt extrase din prima editie din Framkfurt a Ros. Pbil.. din 1550. 142. Cuín in 
aceastá editie lipseste paginarea obisnuitá. trimitem aici la imaginile corespondente din 
Rosarium Pbilosopborum in Anís Auriferae (1593). 2. A II!. Tóate cítatele provin din 
aceastá editie. cu exceptia poeziei de la p.247 (editia origínala) (Editorii). 

’ Astfel in ConsUium Coniugii (1. //. p.147) se spune: Desi locul nasterii este unul 
anificial. el il imita pe cel natural, cáci este concav si inchis.": iar la p.20-i se spune: "Frin 
matrix el numeste fundul vasului rotund.' (pentm textul latin vezi GW). 

’ Cf. Turba pbil os., ediria Rl'SKA. 148. p.163. 

4 Cl. HoRTl'LAXl'S (Ri'SKA: Tabula Sitiara gilí na. 147. p.lflft): "De aceea exista domenii 
infinite ale universului pe tare filozoful le imparte in trei impárárii. cel mineral, cel 
vegetal si cel animal ... si de aceea spune el |Hennes] cá ar posetla tóate cele trei párti 
ale intelepciunii intregii lumi. párti ce sunt cuprinse in acea única piatrá si anume 
Mercurul filozofilor." Cap, 13: "Si astfel flecare piatrá este numitá desávarsitá. cáci el 
comine in sine natura mineralelor. a plantelor si animalelor. Fiatra este trinitará s¡ una. 
pentru cá poséela cele patnt naturi." (pentru textul latin vezi GW). 

' Cf. teoría despre increatum in Psycbologíe and Alcbenüe, GW 12. paragr. 430 s.u.. 
Opera fundaméntala 6. 4B. 

* Confonn unui citat din Rosixcs in Ros. Pbil. (2. A7Z p.249); Triplex in nomine, unus in 
esse." Cf. aici tripla fantáná divina din viziunea fratelui Klaus (Lavaud. 104. p. 66). 
Pasajul de Rosixi'S (care este insá un citat din RUasfs) suná in felul uimátor: "Fiatra 
noastrá s Creatorul lumii ai acelasi nume. care este trinitar si unul." (2. IV. p.300). 
Sénior (160. p.45) spune: "Mineralul nostni este precum omul, avánd spirit. suflet si 
corp. De aceea spun inteleptii: trei si trei sunt unul. «Si mai spun acestia: íntr-unul se aflá 
cele trei." (pentm textul latin vezi GW). Vezi si Zosimos in Berthelot, 26. III. VI. 8. 
Fántána mercurialá aminteste de reyh (Hifpolytus, 65.V. 12. 2) care fonneazá o 

pane a universului divizat in trei. Cáci celor trei partí le corespund trei zei (AO'yoi). trei 
spirite (voi). trei oameni. in fara acestei tríade apare Christos ce detine tóate proprietátile 
triadei si care are la rándul sáu o natura triadicá. venind de sus . de la aTewnoia. 
inaintea divizárii. (Frefer aici versiunea mai fidelá ca sens a luí Bemays. upo Tr)£.) C.f. 65. 
P-105.) 

Al-Iraqi numeste lapis-ul direct “al-schaitan . Diavolul. (Holmyard. 67, p.417 s u.) 
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De asemenea "triplex nomine', dupa tum indica inscripta "animalis, vegetabilis. 
mineralis’. 

’’ Psychofogie und Alchemie, GW12, Opera fundaméntala 5 fi 6. 

10 “Acestea sunt cele douá coloane de fum care inváluie cele douá planete.' (pentru 
textul latin vezi GW), 2. V, p 321. 

Acelasi moriv apare in imaginea frunzelor ce cad vestejite din copacul ce isi are 
rádácinile in foc, in frontispiciul din Pholipile. Vezi fig.4 Ín Psychologie und Alchemie, 
GW 12, Opera fundaméntala 5. 

IJ Cf. Aurora Consurgens. 34. I, cap. 4: "Miasme $i vapori grei ce otrávesc spiritul 
adeptului." De asemenea Moremus, 2, XII, p.34: "Acesta este mirosul ce se aseamáná 
duhorii mormántului ..." (pentru textul latin vezi GW). 

1 Interpretarea conform cáreia numárul impar este unul masculin. iar cel par unul 
feminin este o achizitie achimicá cu originea ín antichitate. 

14 Cf. Psychologische Typen, GW 6 si pardal Opera fundaméntala 1. Diagrame 
corespunzatoare se gásesc ín J. Jacobi. 72. pp. 19. 24, 28. 30. 

15 Sulletul ca pairat si cerc. respectiv sferá. vezi PsycMogie und Alchemie, Gil 12, 
paragr. 109 si 439. note: 47, Opera fundaméntala 6. Die materia prima, note: 47. 

“ Cele afinnate mai sus trebuie interprétate nu din puna de vedere moral, ci doar 
psihologic. 'Fapta” nu este eo ipso esenta procesului vital psihic. ci doar un element. 
desi importara, al acestuia. 

1 Joiiann Valentín Axdreae. cel care a scris Chymisclte Hochzeit. a sais de asemenea si 
o drama fausticñ in limita latina, purtand titlul -Turbo. si ve moleste el frustra per cuneta 
divagans iugeniwn . 145. in care se relateazá povestea unui spirit enciclopedic 
dezamágit ín cele din urina si care ísi gáseste mántuirea in contemplado Christi. Autorul 
fusese teolcig in Wiirttemberg si a trait intre anii 1586 si 1654. 

‘‘ Am discutat detaliat acest proces psihologic: in lucraren Die Beziehuugen ztriscbeu dem 
Ich und den Unbeivuftten , GH' 7. paragr. 22-4 s.u. si 380 su..: ín acest volum la p. 2-t sai. 
Si 62 s.u. 

Indica nebunia. Afflictio animae este amintitá la Oly.mwodor (Beryiielot. 26. II. IV. 
75). Moremus (2. XH. p.18). Miciiael Ma.ier el 13. p.56x) si in alchimia chinezñ (Wei Po- 
Yanc. 158 p. 241 sai ). 

Dumnezeu este ¡zvon.il. fluviul si marea ín care se varsá ac eeasi apa. Trinitatea este o 
existentñ qui va de meme au meme. en passant par le meme . EA’aNSTEENBERC.IIE. 154. 
p.296 su.. 

Rebele si regina 

1 Debita materia" se refera la prima materie a protesului. 

Ros. Pbil. 3. XIII- p.219 (pentni textul latin vezi GW) 

* Cf. Ruska. Turba, 148 , Semio XXIX. p. 137. 

4 17. X. VIII. (Pentru textul latin vezi GW.) 

Cf. Aumra Cons.. 34. unde dupa parnhola "Despre pamántul negn» ...”. “Despiv potop 
Si moane ...”. "despre captivitaiea babilónica unneazñ paralxrla despre "cretlinia 
filozoftcá" insotitñ de crezul in lumen de lumine Cf. Avktnna. 5. XIII. p. 990. 

* O deformare a temienului "Alchvmia . 

De incertitudine el i (mitote scientiarum. 10. cap.Xi'. p. «22. (Pentru textul latín vezi 
GW.) 
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AORti’PA d.c> jdaugá ulterior si .tírele relentoare la lapis: Voi vorbi tout^i in aluzii 
oNscurc despiv .icol Subjectutn unic. Iiinct uv;miar, in alara cámia nu exista alueva,<lc*i 
se ir aseste pesie tot. despre acea piatr.'i sfantá a filozoftlor - iata cá eia sá dezválui 
mímele Inenilui ca un pmfanator al templului, cálcándu-mi jurámántul. Voi vorbi astfel 
¡nc.it sá nía fntele.igá do.tr Fii Artei si cei initiafi in acest mister. Lucrul este ceea tare are 
stibstaix.i nki prea ¡níbeatá. nici prea pámfinteana (unneazá o Tnsiruire a calitátilor 
panidoxale ale substantei aaanice). Nu imi este ingñduit sá spun mai multe si totuSi 
exista lucmri mai inalte decát acestea [calitátile amintite mai susj. Consklcr Tnsá ace asta 
ana tare mi-a fost ¡ncredintatá drept vrednicá de onoarea pe tare o conferá Tuciüide 
femeii cinstite. despre care spune cá cea mai buná este cea care este cel mai putin 
laudará ori dojenitá ". Cf. pentru un legámánt de pástrare a secretului si SENIOR. 160. 
p.9J "Acesta este secretul despre care au juiat sá nu-1 dezváluie in vreo cañe." (Pentru 
textu! latin vezi GW.) 

Añilóle serien au fost probabil ráspándite prin manuscrise incepánd cu anuí 1660. Vezi 
143. pp.-T-S-a. 

l'n fel de coroaná de roze apare $i Tn blazonul luí LlTliER. 

“Cf. Psvcbolo&e and Alchimie. GW 12, paragr. 456. Opera fundaméntala 6. 5c. precum 
si ReITZENSTEIN si SCAEDER. 140 

A.E. WaíTE. 157. 

; \\ Ei Po-Vaxc.. 158. p. 241 S U 
M Sfxior. 160. p.92 {Ros. Pbil.. 2.X1/1. p.220). 

' l nifteare a similarului sub forma unor legáturi homosexuale se gaséate in viziimea 
luí Ansíense a etapá preliminará a incestului frate-sorá. 

'* Confonn concepriei luí Freid. in cazul unor asrt'el de proiectii este vorba despre o 
famasmñ-dorintá infantilá. Cercetarea mai atenta a nevrozelor infantile aratá ins;i tá astfel 
de structuri fantasmatice sunt detenninate Tn nutre másurá si de psihologia párintilor. 
adicá sunt scoa.se la ivealá de catre atitudinea incorecta a acestora. (Cf. Psrcboln,\>ie und 
Erziehmifi. G\\" 17. paragr. 216 s.u..) 

in Amina Coiisin^eus. 34. 1. cap. 6 se spune astfel citándu-se un pasaj biblic: "... 
lárádelegile niele au covárstt capul meu. ca o sarciná grea apásat-au peste mine.' 
(Psalmii 38. 4). 

Triniit in legaturá cu acest concept la Relatiile dintre F.u si inconstient, capitolul: 
Anima si animas, in acest volum la p.71 s.u.. 

' Ar fi poate útil cititorului sá reamintesc faptul cá romanul Sbe. 57 al luí Rider HaggaRU 
contine o descriere a acestor personaje "regale": Leo Vincev, personajul principal, este 
tánár si frumos si reprezintá o sutná a perfeepunii si reprezintá un adevárat Apollo. 
Aláturi de el stá protectontl sáu patem. Holly. a cárui aseniánare cu o maimutá este 
descrisá detaliat. ín interior insá el este un niodel de íntelepciune si desávársire moralá. 
Nutnele sáu trimite la englezescul boty (sfánt). Amhii au Tn ciuda banalitátii lor trásáturi 
supraomenesti. atát Leo cát si credinciosul "babuin”. antropoidul. lEi sunt corespondenrii 
pentni sol et umhra eius.) Cel de-al treilea personaj este credinciosul servitor al ce lor doi 
care poaná miníele simptomatic Job (Iov). El este corespondentul omului aflat Tn 
suferintá dar credincios care trebuie sá supone supraonienescul ipostaziat in figura 
omului desávársit $i a antropoidului. Leo (sediul soarelui) ca zeu solar se aflá Tn cáutarea 
lui "Slie". ce "locuieste Tn morininte" si despre care se povesteste cá is¡ ucide iuhitii 
(acea.stá insu$ire o conferá si Be.voit Atlantidei. 23, sale!) si Tntinereste aruncándu-se Tntr- 
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un foc magic. Ea simbolizeazá Luna, tn special periculoasa luna pliná. Derularea 
ulterioará a narafiunii conduce ( Tn Ayesha, 58) la hierogamia mística. 

' Ferechile de contradice sunt ordonate adesea Tn alchimie Tn forma unor asemenea 
quatemio. Cf. Aiott GW 9///, precum si Mysterium Coninnctionis, GW14,1-III. 

:i 114a. nr.8, p.47 $.u.. 

" 9. p.86$.u.. 

Vrijitoarea rusa par excellence. 

”■ 105 

u 69- p.157. Cf. Frazer. 45.1, p.306. 

15 Vezi Jonx Lavard. 106. p.62 $.u.. 

”* A.M. Hocart. 66. p.265. 
a Ibidem. l.c.. p.157. 193. 

* Cf. J. Layaru. 106. p.85 $.u.. 

2! * A.M. H«cart, 66, p.244 S.ul.c.. p.250. 

:m l.c.. p.250. 

" J. LaYard. 105- p.270 $.u.. 

' u Amintesc cititomlui cá Rex $i Regina sunt de regula frate si sorá san. uneori fiu si 
mamá. Cf. Ai o». GW'WJl. precum $i Mysterium Coninnctionis. GW14/MU. 
x Dacá este totu$i vorba despre o lonná de gandiré, atunci trehuie sá fie vorba despre 
un act cognitiv preconstient. respectiv inconstient. Explicaría psihologicá ni poate evita 
aceastá premisa. 

M Srencek and Guipa. 150. p.74. 

" La vari». 105- p. 284. , 

l.c.. p. 293. 

47 ín acest sistem are loe cásátoria cu fiiea-mamei-mamei-fratelui-fiieei. 
w Vezi Hocart. 66. p.259. 

Astfel in China se gásesc ramásite ale celui de-al doisprezetelea sistem. 

" Lavard. 105, p.281 su.. 

41 p. 281. Dórese sá reaminresc aici expunerea mea similará Tn principiu clin W'amU ungen 
und Symbule der Libido. Editia nouá: Symbole der Wandhmg GW 5- partea a H-a. cap. 
Vil: Das Opfer. Opera fundamentalá 8. 

4 'Cf. Psycbologie uud Religión. GW11. Opera fundaméntala 4. 

Adevárul gol-golut 

'o scriere aiabá a cárei patemítate este Tncá necunoscutá. Ea se gaseste Tn ,4»x Cbemica. 
1. p.7 s.u. $i (cu scolii) Tn Bibliorheca cbemica curiosa. 3. p. 400 s u. 

' Acest fragment este putin diferit Tn textul de origine (1. I. p.l-i): "In quo est nisus tuae 
dispositionis. et adunario cuiuslibet sequestrati". Cf. Psycbologie uud A/cbemie. C71V' 12. 
paragr. 385 $i note: Opera fundaméntala 6. 2. not: 86. 

' 2. XIII p.227 su. 

4 Pomindde la Cantic. V. 3: "Exspoliavi me túnica mea.". 

Indescifrabil Tn original: vgan? 

* Aceastá variantá se gáse$te Tn editia din 1953. Editia princeps confine fonna "vificat". 

' Forumbelul este si un atribuí al zeitei iubirii si. deja clin antichitate un simlx>l al lui 
amor coniugalis. 
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v i. .IoHawe* Lydus i. 109. 11. 11): "A sasea zi o ileduá luí Philo.sophon.is (Luceafantl-de- 
dimincala), ccl caiv iiu.ilzeste $i umezcste fecundator cyoviMü*; UYpaivovTi). Acesta 
poate ti ttul Afixxlitei. s;»u Hésperos (Luccalárul-de-scará), cum cred elenii. Afrodita ar 
putea ti muñirá natura universului sensibil, adicá Hyle cea dintái náscutá, pe care 
oracolul o mímente atát Cea-asemánatoare-stelclor (AotEpia). cíit si Cea-diviná. Cáci cifra 
s.» este cea m.ii poinvitá zámislirii Gt'vvtiTtKiüTttTOv) ca nuinár par-impar, panicipánd atát 
la tunta acuvá. corespunzátoare celui impar (nepttTOv. care inseamná si inútil si peste 
inásurá!). cát si la tiinta hvlicá datoritá celui par, motiv pentru care anticii o numeau $i 
matrimoniu ("japo,;) si aimonie. Cáci ea este singuntl numár perfect dupa unu prin 
pánile sale, compunñndu-se din acestea. pe jumátate din treime. o treime din dubiu. o 
sesime din intreg (.6 - 3+2+1). lar acestia spun pur $i simplu cá el este atát masculin cát 
?i fenunin. precurn ¡n.sa>i Afrodita este masculina si femininá si este numitá de aceea de 
catre teologi bárbat-femeiascá. lar un altul spune-. Numárul $ase na$te suflete (respectiv 
apanine de t|njxo)ovta ipvxoiovucoq) multiplicándu-se páná la sfera universului 
i.£jnjTE5oi>pEvoc - JtoÁÁanÁaotaopo^). iar contrariile se amestecá <ín ea). Ea duce la 
concordie (opovota) si prietenie cáci dántieste corpului sánátate, annonie melodiilor si 
muzicii. sufletului virtute. statului inflorire". 

Se ufiindarea Tn haie 

1 "Descompunerea chimicá poate fi asemuitñ studiului lilozofílor ... precurn solventul 
duce la disolutia mineralelor. astfel se evapora si indoielile íilozoiilor prin cunoastere.' 
(pentru rextul latín vezi GW). Dt)K\Et's. 5, //. p.30.3. 

‘ in locul variantei lipsite de sens "aqua foetum" voi citi "aejua foetida" (Ros. Pbil. 2. XIII. 
p. 2+1). Cf. CousUium Contusa. 1. //. p.6+; "Leul cel verde, at esta este .. apa duhnitoare 
iare este mama ruturor lucrurilor. din care. prin care si cu care isi fac pregáfirile 
i Pentnt texiul latin vezi GW.) 

Ros Phil.. 2. XIII. p.2l+ (pentru textul latin vezi GW). Cf. Aurora Cons.. 34. 1. cap. 12. 
untle mireasa rosteste cuvintele luí Dumnezeu (l)euteronomul 32. 39): "... eu omor si 
inviez ... si nimeni nu poate scápa din mana mea." (Pentm textul latin vezi CAY.) 

: Ros Phil.. 2 XIII. p.213. 

J.RIska. 147. p.l 14. (Pentru textul latin vezi GW.) 

Ros Phil.. 2. XIII. p.237 (pentru textul latin vezi GW). Provine din SENIOR. 160 p 19 31 

33. 

L'lei. lubrifiantá. vascozitate. 

33. cf. Psycbologie und Alchemie, GW 12. Opera fundaméntala 6. fig. 159 . 

5 XL p.853 s u.. 

* a -* A " mm C °«*“'WS. 34.1. cap. 9 ; 'Precurn e TatSI asa e si Fiul si Stantul Uuh. iar 
acestia trei sunt una. tnip. spirit si suflet. cáci intreaga desávársire este cuprinsá ín cifra 
trei. adicá este desávarsttá ca proportie. numár si greutate." (pentru textul latin vezi 
GW). 

*' Ros Phil. 2. XIII p. 239. 

* Anima v *ocatur Rebis.', 2, II. p .180. (Rebis - fácu din douá pánil 

u Du P á FíK -Wicis Maternus, 42. p.3. Luna este "humanorum corporum mater". 

Lneori si spiritul este vinculum, sau acesta din urniá este o natura ígnea. Nicoi 
FUmelli. Aniflationes. 5. 17, p.887. 

spiritus ar putea fi substituit din punct de vedere psihologic prin “mens''. 
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10 Cf. De Arte Chimica, 2, XI, p.584 $.u. 51 Myiius. 121. p.9. 

17 "... spirit si corp sunt una prin ¡ntennedierea sufletului, care este apropiat spiritului si 
corpului. Dacá nu ar exista sufletul, atunci spiritul $¡ suíletul ar fi despárfite prin foc, dacá 
Insá sufletul este ata$at spiritului $i corpului. atunci intregul nu va fi afectat nici de foc $i 
nici de alt lucru.’ (pentru textul latín vezi G\V), 2, //, p. 180. 

18 Cf. observadle din WlXTIfOIS, 159. 

19 Nu este vorba, bineinteles. despre sintezá, respectiv identificarea a douá individualitáti, 
c¡ combinarea constientá a Eului cu tot ceea ce se ascunde ca proiectie in “Tu'. Aceasta 
tnseamná deci cá, construcpa totalitáfii este un proces intrapsihic dependent in mod 
esencial de raportarea individului fa(á de o altá persoaná umaná. Relationarea in sine este 
o treaptá preliminará $i o $ansá a individuariei. nu demonstreazá insá existenta totalitátii. 
Proiectia asupra oponentului feminin contfne anima si uneori Sinele. 

20 Cf. Psychologie imd Alcbemie. GW 12, paragr. 430 s.u.. Opera fundaméntala 5 si 6 , 
Índex. 

21 Ros. Phil., 2, XIII, p. 369 (pentru textul latín, vezi GW). 

11 Cf. Psychologie und Alcbemie. GW 12. paragr. 430 sai.. Opera fundaméntala 6. 4B. 

0 Cf. Frobexii s. 52. 

“Rámánemin intunericul valurilor si in dogoarea vertí si in marea fummoasá. (pentru 
textul latín, vezi GW). 2. I. p.148. 

2S Cf. aici nasterea lui Mithra "de solo aestu libidinis". (Hieronvmí s. 64. col. 229.) Si in 
alchimia araba focal ce intermediazá apare sub fonna de "libido". Cf. Turba 
pbilosophonim, 2 11. Exercitatio XV. p.181: "íntre cele trei demente amintite (corp. suflet. 
spirit) sálásluieste o dorintá (libidoul).". (.Pentru textul latin. vezi GW.) 

2 , 'Cf. s¡ inscriptia din fig. 5a clin Rosar i um. 2. Xlll. p.303 unde se spune: 

"Aici este Sol incuiatá. iar peste ea 
Mercurio Philo^ophorum se va turna." 

Aceeasi semnificarie o are si Soarele care se scufundá in fántána mercurialá <p.315) si 
Leul ce inghite Soarele < p. 366). cu ajutontl cáruia se face aluzie la "Ígnea natura" a lui 
Mercur (Leo - domicilium Solis). Pentru aceastá latina a lui Meriur cf. Per Geist 
Mercurius, G'U’ / 13. paragr. 113 S.u.. 

Conjuncfia 

1 Cf. VT: Moartea. note: 13 in acest volum. 

1 Ros. Phil. 2, XIII. p 248. Citat din Secretum Secretorum de Kaíid, 2. 17, p.3-*0. Cf. 
Introducere. note L precum si nota urmátoare. 

3 Kalid. 2, V7, p. 340: "Si Hermes zis-a cátre tatál sáu: Tata, mi-e teamá de dusman in 
casa mea. lar el ii spuse: Fiul meu, sá iei un duláu si o catea anneaná. fa-i sá se 
imperecheze $i acestia iri vor naste un cátel de culoarea cerxilui si adapá-l cu apá de 
mare dacá ii e sete: cáci el iri va pázi prietenii si te va apára de dusman. si va sta aláturea 
de line oriunde ai fi. fiind mereu cu tiñe in lumea aceasta si in cealaltá ". (Pentru textul 
latin, vezi GW.) 

* Ros. Phil.. 2, XIII. P. 248. Calitatea strálucitoare ii este proprie lui Mercur (oti^Pion !). ca 
S i omului primordial Gayoman si Adam Cf. A Ciikistensen. 30 p .22 s u. si Koitrr. 100 
p. 68 . 72. 87. 

Practica Mariae face din binaritaie o catemitatc: “(Kibrich ci ZulK*ch) ... acestia sunt 
cele ilouá coloane tle fum ce inváluie cele douá planete.". Acestea patín corespund 
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lo n oíi’ “ anirui cSnd ín om sunt 
cvident .ek'r 4 elemente, aja aun se s P ur "’ cnloanele de fum se pot intreui, se 

■ t “ " - - “ - •“ - « p 66 ' 

ir «,«posea, —, _— 

tpentnt texn.1 latín, vea! GW) (Mvul's. 121 p.l«-> ) 

’ Cf. K-alih. 2. Vtt. p.355 S.u.. c _i.= / rje | a joasa zámislire/ 

- -Si. mai stai cupnns de umbA/ t’n mdemn ma. nou *e aha/De 
spm unirea mai ínaltá. . GOETHE: Di»®»/ ocade,,,al-orienmi Dor 

traducen? de L Buc-aJ. teimenul tnvstique" *n 

1 Léw-Brliii. tare a consacrat acest teimen fenut, a 

lucradle sale ulterioare 

Moartea 

AVICENSA. Z..Y. p. 426 (pentn, textul latín, veziOtt Holimw , (RpsKv 7«tata 

-—“--rr ^:: 

* 

™n- «—■ «I »i« «■» *“ 1 ““ » 

1 Pentm textul latín, vezi GW. . . . 

' tí. KISKA. Turba. 148. p.l.W. Sennn XXXII: ' Aa.m insil. adepttlnr. ateas.:, s thstanu 
are nevoie de fot pana cánd spiritul corpului ei se metamorfozeaza si ea trehme l.asnta sa 
stea \ reme de nopti. precum un om in mormántul sáu. pana se lace puliere. Canil va 
íntámplat aceasta. atund Uumnezeu ii va reda sulleiul si spiritul. iar suhstanra va ri atuna 
vindecatñ de tóate slahic iunile ... asa cum omul va ti íntárir dupa ínviere.- tpentm textul 
latín, vezi GW). 

‘ 2 . .V///. p. 291 - (Rebis-ul este hennaf roditul lacut tlin cele tlouá.] 

‘ cf. Sénior. 160. p. 16: "... ceea ce a fost hárázir mortii se Intoarce la viará dupa mari 
suferinte." (pentm textul latín, vezi GW). 

Cf. supta vjtuxoyovia clin Hexas la Joh. Lvuus. 

’ Textul original de la tare au plecat alchimistii este Gen. II. 17: "... cáci ín ziua ín t are 
vei manca din el. vei muri negresit!\ Pácatul adamic apanine dramei creatiei. “Atunci 
cánd Adam a pácátuit. sufletul lui a murit.'. spune Grigore Cel Mare. 55» Epístola CXIV. 

’ Ros. Pbil. 2, XIII. p. 324. 

Nigredo mi apare aici ca stadiu inicial, ti ta produsul unui proces anterior. Succesiunea 
temporalá a fazelor opus-ului este un lucru inten. Intálnim aceea$i incerritudine $i ín 
cazul procesului de individuati. unde identificarea unei sui cesiuni ripice este posibila 
doar la un nivel foarte general. Cauza adáncá a acestei clezordini este de buná seanva 
’atemporalitatea" inconstientului. succesiunea tíind acolo o concomitentá. o aglomerare, 
fenomen pe care 1-am numit sincronicitate. Cf. Synchronizitát ais eiii Prinzip «kansaler 
Zusanimenbange, GW tí |si Cber Svncbronizilál, Opera fundaméntala 3\. Uintr-o alta 
perspectiva este justifícala si formula elasticitátii timpului inconstient' (analogá cu 
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“elasticitatea spatiului" prezentá $i ea). Keferitor la relaña dintre psihologie $i flzica 
atómica trimit aici la C.A. Meier: Modenie Phyrsik - moderna Psychologie. 115. 

11 lez. VIII. 14: “... $i iatá acolo $edeau ni$te femei, care plángeau pe Tamuz.' 

i: H (pDOiq ttj cpuoct repnexai, tcat Tqv tpuatv vaca. icai rj tpuoiq ti]v tpuatv icpatei, 

Berthelot, 26, II, I. 3. 

'' Merlinas are de a face cu Merlin, maguí, prohabil la fel de putin ca $i “Regele Artus cu 
regele Arihur. Merlinas este probabil Merculinus, o forma diminutivalá a luí Mercurius si 
pseudonimul unui filozof hennetic. Anus este numele elenisto-egiptean al lui Horos. in 
araba este atestará forma Merqulius si Marqulius pentru Mercurius. Junan la Marqulius 
este Jon (lo)V) din Helias, care este, conform mitologiei bizantine, un fiu al lui Mercur. 
(D. ClWOLSOHN, 31.1, p.796.) El-Maqr!zi spune: "Merqulienii ... acestia sunt locuitorii din 
Edessa. din zona Harranului". (I.c.. 11. p. 613) Jon la Zosimos (Bertiielot, 26. III. 1. 2) 
corespunde probabil celui amintit mai sus. 

14 Merlinos, 2, IX. p.393: "Dar regele bea si bea mai depane, pana cánd tóate mádularele 
lui sunt pline iar \ enele umflate.". (Pentru textul latin, vezi GW.) 

14 ín Tractatus Autvtis de lapide Phil. (4, /, p.51) regele bea aqua pemigra. care este 
numitá aici pretiosa et sana, pentru a se insánátosi s* a se intári. Regele este aici deja 
noua nastere. Sinele. care asimileazá "apa neagrá". Sinele. Apa neagrá semnifká pácatul 
lui Adam. venirea lui Messia si Apocalipsa in Banichapohalypse. 92. 

'* Aurora Cvnsur%ens. 2. III. p. 196 

'■ Din aceastá cauzá apare urmátorul averstisment: “Cave ab hydropisi el diluvio Noe. 
(Ferestete de hidropizie si potopul lui Noe.). RlPLAEl's. 141. p.69. 

Cf. dovezile aduse in Psycholo^ie und Alcbemie. GW 12. paragr. -i36 s u.. Opera 
fundaméntale 6. 3c. 
f> Aieasta este una dintre versiuni. 

Paralela este bineinteles una psihologicá si nu una metafizicá. 

■' Cf. cele expuse in PsycholoRische Tyfien. 6'H y 6. si partía! in Opera fundaméntala 1. 

Ascensiunea sufletului 

1 Trocíalasaureus. 4, /. p. 41. 

' l.n citat dintr-osursa necunoscutá mié. numitá prin Sorin. Ros Phil.. 2. XJ1I. p.264. 

' l.n asemenea caz se gásesie la C.A. Meier: Spontaumanifestationen des kollektiten 
l'iibemipneu, 116. p.290 
4 2, XJll p.264 (.pentru textul latin. vezi GW). 

Keamintind regula conform cáreia orice lege a psihologiei poate fi rástumata. trebuie 
observat faptul cá accentuarea constiintei este eronatá peste tot acolo unde aceasta se 
dovedeste oricum prea putemicá si refuleazá cu disperare inconstientul. 

* 2, Xll!. p. 264 Ipentrti textul latin. vezi GW). 

7 Laurextjus Ventura. 5, A', p.260. Autul contine "quiddam essentiale üivinum" (o 
anumitá substantá divina). Tractatiis Aristotelis 5. Al //. P.892: "Natura este o tona anume 
intrinsecá lucrurilor ... Dumnezeu este natura s¡ natura este Dumnezeu. iar de la 
Dumnezeu vine teva ce ii este foane apropiat." (pentru textul latin. vezi GW). La 
Penotvs. 5. VIII P. 133. Dumnezeu este recunoscut h linia h se redacta a aurului. M. 
Majer. lll.p. 16. 

" Hippolvti'S. 65, Vil. 26, 10. 

‘‘ Angelus SiLEsius, 13, Cartea a lV r -a. p. 19-t: 
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"Opera ic.i inai tic prct a I >< unnului, 

E n.i^terea-n tiñe a FinUii." 

II. p 103: 

"Al Domnului <1uh cu-a Sa intelepciune de te-atinge, 

Al vesniciei copil ¡n tiñe viata va prinde." 

Purificarea 

' Richt. 6. 36 $.u. 

‘ Cf. Per Geist Mercurios, GW13, paragr. 89 s.u.. 

' arenam: "nisip" ín sens propriu, aici probabil mai adecvat ca “pámánt". 

2. A 1/1. p. 2?5 $.u.. Cf. Sénior, 160. p.17 s.u. (pentru textul latin. vezi GW). Ultimul 
tennen este in aral^á $i Alkia: al-kian - vital principie. (Stapleton. 151. p. 152, note: 5) 
Alkian cu sensul de libido sau principiu vital ín Líber Platonis Quartorum, 5, AX'p.152. 

‘ Azotul este substanta arcanicá. Cf. Sénior, 160. p.95. 

” Materia neagrá. Lato - o combinare íntre cupru, cadmeia $i orichalum. Gr.: EXaxpov. 
(IX Cange. 39.) 

Ros Phif.. 2, A7 II. p. 277 (pentru textul latin, vezi GW). Acest citat adesea reluat - 
despre care se presupune cá ar li fost tradus de catre Robert De Chartkes ín secolul al 
XII- lea din araba - este atribuí! in tratatul lui MOREXIGS (2. A//, p.7 s.u.) unui autor cázut 
in uitare. Elbo Interfectok. Citatul este databil íntr-o perioadá (impune, dar este putin 
probabil sá a partí na unei perioade de dinaintea secolului al \'II-lea. 

Relerire la Tabula Sniaragdiiia. 147. p.185. unde se afirma: "De aceea suni numit 
Hennes Trismegistul. pentru cá iletin tóate cele trei partí ale íntregii íntelepciuni a 
acestei lumi. (pentru textul latin. vezi GW). 

1 L'na din auiorirátilc clasice tle provenientá araba. Redactare: secolele XI pana la XII. 
Citaiul din Rosarán» provine din Rosinus ad Sarratanlam. 2. IV. p. 28 h sai., in Turba 
(editia Ri ; ska. 148. p. 158) se spun doar unnatoarele: "Amestecati deci l'scatul si 
Imedul. uscánilu-se astfel spiritul si sufletul.” (pentm textul latin. vezi GW ). 
l!> Se refera la formula (din Moremos. 2. XII. p. 21): "... graba vine de la Diavol.'. De 
aceea se spune in Rosarnmt. 2. XIII. p. 352: "Cel care nu are rabilare sá nu se apuce de 
lucru, cáci il impiedicá credulitatea sa ce vine ilin graba.". (Pentru textul latin. vezi GW.) 

" Ros. Pbil., 2, XIII. p.277. Cf. Aurora Consurgens. 34. II. aip. 1. 

1 Joan 4. 13-14: Oricine bea din apa aceasta va inseta iarási; Dar cel ce va bea clin apa 
pe care i-o voi da En nu va mai inseta in veac. cáci apa pe care i-o voi da Eu se v;i face 
in el izvor de apa curgátoare spre viata vesnicá.”. 

'Ventai textul latin. vezi GW. 

■Qui bibit spiritum. bibit fontem scaiurientem." 

' Pentru textul latin. vezi GW. Pentru acest pasaj. vezi J.Kocii. 99, p.124. 132 si 134. 

C.ARDANUS, 29: "Fiecare vis trebuie redus la numitoml sáu." (pentru textul latin. vezi 
GW). 

'A se rafina piatra pana va atinge limita rafínárii máxime si se volatilizeazá in cele clin 
urmá.". Ros. Pbil.. 2, XIII , p. 351. ín alt loe se pot citi urmátoarele: "Sublimarea este 
dublá. Mai intái are loe indepártarea surplusului astfel incát sá rámáná doar cele mai 
cúrate pár|i. sepárate de reziduurile elementare, si eare posedá astfel eficienta 
chinteseníei. Cealaltá sublimare este readucerea corpurilor in spirit, prin trecerea 
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materialitáfii corpului In subtiliiatea spiritului." (pentru textul latin, vezi GW), Ros. Phil 
2, XJII. p. 285. 

14 Pentru aceste concepte cf. Psycbologische Typen, GW 6, Definan. 

Intoarcerea sufletului 

1 Cf. figura ín simbolurile LAAtBSPRlNGKiene. 4, ///. p. 335. Textul aferent suná in felu 
urmátor.- 

"Este un cuib in pádure./Jn care Hermes i$¡ are puii./ 

L'nul incearca mereu sá zboare de-acolo,/ 

Celuilalt íi place se rámáná in cuib./ 

lar altul nu vrea sá-1 lase pe celalalt sá plece." 

Aceastá para bola provine din Sénior, 160, p. 15: "Aripile si penele sale sunt retezate $i 
rámane pe loe si nu mai evadeazá in inálfimi.". Similar la Stolcius. 153, fig XXXIII. La M 
Ma per opozifia se regáseste in imaginea "vulturului ce stá pe várful muntelui $¡ a corbulu 
fárá aripi" (pentru textul latin. vezi GW). Cf. 1, /, p.ll s.u. s* 2, IV, p.31ó. 

‘ Ros. Phil. p.283 (Pentru textul latin. vezi GW.) 

' Cf. Paracelsus aisgeistige Erscheinttng, GW 13. paragr. 238. 

4 Vezi. Psycbologie und Alchentie, GW 12. Opera fundamentalá 6. fig. 235: cf 
GooDEXOt’Gll, 53. si nota 14 in textul de fatá. 

' Ros. Phil., 2. XIII. p. 377 (pentru textul latin. vezi GW). Cf. si Coitsilium Conittgii. 1, II 
p.129 si Rosinus ad Sermtautam. 2, IV. p 291 s u.. 

Din punct de vedere stilistic. imaginile provin din secolul al XVl-lea. Textul. Tnsá. este 
probabil cu 100 de ani mai vechi. Ri>ska. 147. p.193. plaseazá textul in secolul al X\1*lea 
Dataren ulteríoará. secolul al X\ -lea (Ki’ska. 148. p. 342) este probabil cea torectñ 
7 Cf. Psycbologie und Alchentie. GW 12. paragr. 500 si 462, Opera fundaméntala 6. fig 
231 si 200. 

* Cf. fig. 220 in Psycbologie und Alchentie. GW 12, Opera fundaméntala 6. 

' GrígoreCel Mare c omenteazá acest pasaj - Cant. III. 11: “...iese s¡ Ü priveste pe rege cu 
coroana sa cu care 1-a incoronat mama sa in ziua nun^ii sale, in ziua marii sale bucurii' 
etc. dupácum unneazá: mama este María “care 1-a incoronat cu coroana pentru cá el a 
primit de la ea natura noastrá omeneascá ... si acest lucru s-a íntamplat in ziua nunfii 
sale: cánd Fiul lui Dumnezeu a vrut sá lege dumnezeirea lui de umanitatea noastrá si-a 
dorit drept mireasá biserica. Atunci a hotárát sá primeascá trupul nostru de la a sa 
mamá." ( Expos ht Cántica Cant., 56. cap. III.) (Pentru textul latin. vezi GW.) 

Iw Gloria mundi. 4, II p.213- 
" 71. XIII. 14. 

Psycbologie und Alchentie, GW 12. paragr. 92, Opera fundaméntala 5, 2. 15. Vis. 

“ PlUlAlETHES, 4, A' p.654. 

14 L'n citat aparrinñnd Mariei Prophetissa. Sénior. 160, p.17. 

1 Nu este exclus ca. conccptia despre "diadema" sá aihá o legáturá cu conceptul 
cabalistic al lui Kether (corona). Diadema purpureum este Malchuth. Femininul. Mireasa. 
Culoarea purpurie tiimite la vestimentum care este un atribuí al lui Schechinah (prezenta 
dbiná). Cea din unna “este vestmfint si palai pentru Sephira Tipheter. caci numele 
tetragramei. care este Adonai. poate fi rostit doar in palatul sáu. lar ea este numitá 
Diadema, pentru cá ea este coroana de pe capul bñrbatului ei." (.A 'abbala Denúdala. 91 
T.l. Pars 1. p.131) "Malchuth se numeste Kether. adicá Coroana Legii” etc.. "Cea Je-.i 



zecea Sephira se numcste Coroana. cáei ea este lumea legáiurilor de iubire ce inconjoará 
ttute lucmrile* etc U.t p. 48A "Asa cum Malchuth este numit Coroana cánd se Tnaká 
la Kcther; acolo se aflá coroana deasupni capulín hárbatului ei." U.c. p. 6«ll, pentru 
textu) latín, vezi G\V ). 

" Norton. On/imilKB. I. p. 40). spune, 

"For greutlv douhted evennore all suche. 

That of chis Scyence they mav write too muche: 

Ex ere each of them tought Kit one pointe or twayne, 

Wherehv his fellmves were made cenayne: 

How that he was to them a Brother, 

For exery of them understooile each other; 

Alsoe they wrote not everv man to teache. 

But to shew themselves by a secret speache: 

Trust not theref ore to reading of one Boke, 

But ín manv Auctors works ye may looke: 

Liber librum apperir saith Amolile the greate Clerke" etc. 

ín Bitcb des Arates (Bertjielot. 25. III. p.52) se spune: "Tes intentions sont excellentes, 
mais ton áme ne se resondra jamais a divulger la vérité. á cause des diversités des 
opinions et des miseres de l’orgueil." - Tiieohald Van Hogi ielande (5, /. p.155) spune: " 
Aceasta stiintá t$i transmite mestesugul amestecánd eroarea cu adevárul si Adevárul cu 
eroarea. spunánd cáteodatá prea putine. alteori prca digresiv. íara o ordine s¡ deseori in 
ordine inveniá. Se straduie sá transmití! opus-ul doar ín taina $i sá-l ascundá cát se pixtte 
de bine.” - LA Sénior. 160. p.55. se afinuá unnüroarde: "Ei spuneau peste tot adevárul. 
insá oamenii nu le intelegeau cuvintele ... si de aceea opiniile lor falsifica plauzibilul $i 
fac adexárat neadex árul ... Eroarea se nasie clin faptul cá nu este inteleasá intenfia dacá 
sunt rostite cuvinte necunoscute mintii lor si cure au un inteles ascuns.” Sénior spune 
despre secretul ascuas in cux intele ínteleptilor cá: "At esta apanine celui care ii záreste si 
ti descoperá in interior". ín Rosan uní. 2. XIII. p. 230) se dedará: “Nu am explicat tot 
ceea ce apare $i este necesar in acesta opera, cáci existá lucruii despre care nu trebuie 
sá-i xorbim unui om.". "Astfel de lucruri trebuie sá lie transmise pe cale mística. a$a 
precum poezia vorbeste in parabole $¡ fabule." (l.c.. p.274. pentru textul latin. x ezi GW) • 
HeinkicL'S Kiiinjutii. 96. p.21, aminteste principiu): "Arcana publicata vilescunt.". 
Andreae a folosit cuvintele acestea drept morto la Cbyimiische Hocbzeit, 143 Abc'L 
Qasi.xí Miiiammaü Ibn Aiimau Al-Si.ma\vi. cunoscut suh mímele de Al-Jraqi. spune in 
cartea sa Book of the Seven dimes. 67. p.410. unnátoarele despre met<xla pedagógica a 
lui Jábir Ibn Hayyan: "Then he spoke enigmatically conceming the composition of the 
Extemal and the Intemal ... Then he spoke darkly ... that in the Externa! there is no 
complete tincture and that the complete tincture is to be found only in the Intemal ... 
that the Intemal is like this and like that and that he did no cease Irom this kind of 
behaviour until he had completely confused all except the most quick-witted of his 
pupils ..." - Wei Po-Yang (circa 142 e.n.) spune: "It would be a great sin on my pan not 
to transmit the Tao which would otherwise be lost to the world forever. I shall not write 
on silk lest the divine secret be unwittimgly spread abroad. In hesitation 1 sigh ..." (158. 
p 243). 

r 2, XIII ; p. 205. 
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“ Paralela la acest lucru este relaja dudará dintre Malcluith. cel mai de jos, cu Kether, cel 
mai Tnalt. asa cum s-a amtntit mai sus. 

10 Este probahil identic cu Joanxes De Garlaxda (a doua jum. a sec. al XH-lea si ínceputul 
sec al XIII). De la el avem Commetitario/us tti Tabal am Souiragdinam, ín De Alchemie, 
68. p. 364. 

10 2, A III p. 270. (Pentrn textul latín, vezi GW.) 

68. p. 365 (pentru textul latín, vezí GW). Deoarece alchimistii sunt ín calitate de 
"filozofí" niste empiristi ai sufletului, temiinologia lor are un rol secundar ín lata 
experientiei. Descoperitorul este arareori un taxonomist. 

lata ce spune Dorxeus : “Nasterea pámánteaná, spagiricá trebuie cá va prími. prin 
ascensiune. o natura cereascá, iar apoi. prin coboráre. natura centrului Pámántului." (5, 
III. p.‘»09; pentru textul latín, vezi GW). 

Aceastá circumstantá explica de ce proiectia nu are de obicei efect asupra punátorului 
ei. lar faptul acesta explica la rándul sáu de ce alchimistii se asteptau ca "proiectia" 
pietrei sá provoace o modificare a materiei comune. 
u Locul acestuia este ocupat la alchimisti de catre telum passionis". 

CiiRiSTUN Rosenckeltz. Chymiscbe Hocbzeit. 143. Anno 1459. Arcana publicara 
vilescunt et gratiam prophanata amittunt. Straftburg, Zetzner. 1616. Datarea "anno 1459" 
este o manevrá constientá de inducere ín eroare. 

" A.E. Waite. 156. 

O cauzá dedansatoare pot fi si intoxicatiile ce detenniná stári delirante. ín ntualele 
primitive se folosesc ín asemenea cazuri mai ales Datura si pevotl (Anhalonia Lewinii). 
Vezi Hastincs. 62. I\’. p. 735 s u.. 

3 Deoarece aceastá scriere a fost redactatá in 1943. pástrez varianta sa origínala ín 
speranta unei tumi mai bune. 

Lucrarea mea. Pie Beziehitngen zuischen dem Icb mui de ni l iibewu/sien (Opera 
fundaméntala 3), se ocupa cu acest proces de flilcrenriere 
Cf. Tmctalus Alistóte!is. 2, VIII. p. 371. 

’* l"n bun exemplu se gáseste la Angelus Silesils. 13. Canea a Ill-a. N. 238: 

"O. bucurie! Dumnezeu de\áne om si se naste! 
l.'nde? ín mine: mamá m-a ales sá-i fiu. 

L'rmeazá ce apoi? María sufletul este. 

Inima mea e leagán. trupul. el e lácasul lui". etc. 

Si animusul femeilor are o capacítate similará de a crea iluzii. cu deosebirea cá acesta 
se compune din dogme si prejudecáfi ce nu sunt concepute individual, ci au fost 
preluate de aiurea. 

” Euthicia din Tratatul Kosinusad Sarratantam. 2, 17. 

u Mutas Líber. 120. este reprodus ca anexá la Mangeti'S, Bibliotbeca Cbemica Curiosa. 
1702. 3, III- (Pentru ilustrafii. vezi Opera fundaméntala 5. fig-2.) Exista s¡ o editie 
modemá. O altá pereche de alchimisti ar fi: Joiix Pordage si Jane Leade (sec. al XVll-lea). 
“ A tráit intre anii 1817-1910. 

* M.A. ATVOOD, 15. 

'' John Pordage (1607-1681) a studiat medicina si teología la Oxford A fost un adept al 
luí Jakob Boeiime si al filozofiei acestuia cu nuante alchimice $i a dobándit cunostinte de 
astrologie si alchimie. Un rol esenfial ín lilozofia sa misticá Í1 joacá Sophia. ("Ea este 
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independen^ mea divina. vc$nk:S $i esentialá. Ea este ruatá cuprinsá in mata mea." etc . 
Sapbia, 134. p. 21 > 

“ Strisoare este publícala ín RoTlI-Sci loLTZ, 146, I, p.569 $.u.. Prima edgic germana 
(Pbtlosopbiscbes Si inl-Sebrvifjen rom Stein der WeifShett) pare sá fi fost publican) la 
Amsterdam. in 1698. 

l'na din aluzitle ráspándiie la Cantaren Ctinlárílor. Cant. VII, 3: “Sánul táu e cupá 
rotunjita puniiea de vin támáios pliná Cf. si Aurora Consurgms. 34. 1. cap. 12. 

l Itimele propozitii amintesc de dogmele “secta liberi spiritus", care se trage inca din 
secolul al XIH-lea <le la l^eguini si |->eguarzi. 

11 Concepta lili Pordac.E corespunde intr-o oarecare másurá psihologiei feminine 
consiente, nu insá si celei inconciente. 

J ' Pordace, Sophia. 134. cap. 1 $.u.. 

*' Exista insá o lucrare moderna care inlátiseazá foarte bine universul simbolic feminin-, 
ESTllERH ardixg. Woman'sMysteries, 6l. 

"32. t»g. 131 Si 135 in Opera fundaméntala 5. 

** Ságeata trimisá la “telum passionis" a luí Mercur. (vezi Cantilena Kiplaei, 141. p.423) 
Cf Der Geist Mercuhus. G\V 13. paragr. 113 $.u.. Vezi si Bernard De Clairvaux. 24. 
XXIX. 8: "Cuvántul luí Dumnezeu este o ságeata; este mai putemic s¡ mai pátmnzátor 
ilecát o spadá cu dona táisuri ... Si lubirea lui Christos este o ságeatá aleasá. care nu a 
nitnerit tloar sufletul Mariei, ci l-a strápuns astfel incito nici o párticicá a inimii ei 
feciorelnice nu a rámas necuprinsá de dragoste." (penrni textul latin. vezi CAVI. 

J " Cf. aici. de exemplu. basmul “despre femeia care s-a prefacut in páianjen in K. 
Rasmussen. 139. p.121 sai.. precum si basmul siberian. 114b. nr. 3b "Para si cápátána". in 
care o femeie se cásátore$te cu o cápátána. 

54. II. lib. I. p. 35. Cf. Bernard De CLaIRVAI'X. 24. XXIX. 8: despre María: "lar ea primi 
in adáncul ei o mare si dulce raná de iubire ..." (pentru textul latin. vezi G\Y). 

Nona nastere 

1 'Numerus perfectas este denarius. (Mvui’S. 121. p.l3i). La pitagoreici este 8evci¡; al 
TFÁEtoi; otpn>,uo£. (Hll'POLVTUS. 65 . I. 2. 8.) cF. J. Lvi>t ! s. 109- 3- 4 s¡ PROCLIS. 136. 21. 
AB. Aceastá conceptie a pátnins i n alchimie prin Turba. (Sermo PMacóme, editia RI ! ska. 
148. p.300 sai..) Acelasi lucru la Sénior. 160. p.29 sai.. Dorneus. 5 . ¡V. p.622. afínná: 
"Dacá numerele trei si patru urcá la zece. are loe o revenire la unitate. in aceastá tainá 
este cuprinsá intreaga intelepciune secretá a naturii.". El contestá insá (l.c.. p. 545) cá 
prin 1+2+3+4 se ajunge la 10. cáci 1 nu este incá un numár. Denarius-ul s-ar obfine mai 
curánd din 2+3+4 - 9+1. El insistá asupra eliminarea diabolicului binarias O.c.. p.5+2 
S.u.). John Dee (5, / X . p. 220) deduce denarius in mod tradicional. Antiquissimi Latini 
Philosophi au presupus cá cmx rectilínea simbolizeazá denarius-ul. l.'n autor anric. 
probabil arab, Aktefius (5, XII. p. 222) deduce denarius inifinl tot prin suma primelor 
patm numere. Apoi aminteste cá 2 este primul numár s¡ efectueazá umiátoarea operape: 
2+1=3. 2+2=4. 4+1=5. 4+3=7. 7+1=8. 8+1=9. 9+1=10. "In acelasi fel se obtin sutele din 
zeci si miile din sute" (pentru textul latin. vezi G\V). Operatie este fie enigmaticá. fie 
copiláreascá. 

Conform lui Hifpolytus. 65 . IV. 43. 4. egiptenii spun cá Dumnezeu este povaq 
aSiatpexo^ (o unitate indivizihilá), si cuín numárul zece este o monadá. inceputul si 
sfái^itul numerelor. 



' Vezi “denarius" ca allegoria Christi ia RaBanus MaURUS. 137. 

* “Ascultá s¡ nu uita: Sarea este cel mai vechi mister. Sámburele ei este ascuns harpocratic 
In cifra zeceP (H.Khunratii. 95. p.194; pentru textul latín, vezi GW). Sarea este cea a 
sapien;ei. Harpooate este geniul secretului mistic. 

5 O paralela la aceasta se gaseóte Tn sistemul lui Monoimos (Hippolytus. 65. VIH, 12. 2 
S.u.) Fiul lui Okeanos (Anthropos-ul) este o monada indivizibilá care este $i o década. 
"Din decarul divin vei putea construí unitatea." (pentru textul latin, vezi GW). (Citat din 
Jon. DaL'STIX apud. Aegidius De Vadis. 5, VU, p.l 15 $.u.) Dausten, Dastyne etc., probabil 
un englez. care este situat de unii la inceputul secolului al XIV-lea. de altii insá mult mai 
tárziu. Vezi FEkc.uson, 40. 

* ín Norton, Ordinal/. 6, /. p.48. se spun urmátoarele: "Cel care a obtinut aceasta o dará, 
a ajuns la vremea cuiesului fructelor eforturilor sale."(pentru textul latin. vezi GW). l'n 
citat din Jo». Poxtaxus. Acesta a tráit in jurul anului 1550 $i a f'ost medie si profesor de 
íilozofie in Kónigsbcig. Cf. Ferc.I'son, 40. II. p.212. 

7 Este remarcabil íaptul cá ascensiunea spiritualá parcurge s> la Jt'AN De La Cri: 2 zece 
trepte. 

* 2, XIII p. 369: "Tóate acestea vin dintr-unul. de la unul si cu unul. care i$i este propria 
rádáciná.". Cf. p.l95 in acest volum. 

’’ Privitor la antinomie ca treapta cea inai inaitá de ratio vezi "Docta Ignorantia". 123. a 
lui MCOLAL'S Cl SANT'S. 

"'Cf Sot.Pbil.. X42 

10 ínseamná probabil: ínghirit. ascuns tn abis. 

11 Cf. Rosinus ad Sarratantam. 2. IV. p.309: "Mama |a pietreil este o fecioará. iar tatál nu 
s-a impreunnt cu ea.'' (pentru textul latin. vezi GW). 

u Cf. Petri's Bonus. 5. XVI. p. 6^9: "Mama este o fecioará si tatál nu $i-acunostut sotia. 
Sriau deja ca Dumnezeu unna sá deviná om. cáci in ultima zi. cánd aceasta opera se va 
unplini. Creatorul si creatul se vor contopi intr-unul singur. Astfel se va innoi tot ceea ce 
este vechi." (pentru textul latin. vezi GW). 

' * Dante. Paradis o. XXXIII. I: "O. Maicá Fecioará. latea a ftului táu.". 

M 2. XII. p. 37. 

Cf. Psychologie und Religión, GW 11. paragr. 95 s.u. si 153 s.u.: Opera fundaméntala 
4. note. 38 S.u. si 49 s u.: Paracelstis aLc Arzt, GW 15; Psychologie und Alcbemie, Opera 
fundaméntala 5. III. note: 20. 

“ Astfel de afirmatii nu rezolvá desigur nici o problema merafizicá. Astfel nu se afirma $i 
nici nu se infinná cu nimic nemurirea sufletului. 

17 2, XIII, p. 356 (pentm textul latin. vezi GW). Cf. Psychologie und Alcbemie. Opera 
fundaméntala 5. III. note. 20. 

u Gayomait este la fel tle lung pe cát este de lat. deci sferic. precum sufletul luniii al lui 
Tiinaios. El sálásluieste in flecare suflet omenesc $i se intoarce prin acesta la Dumnezeu. 
RE1TZENSTEIN S¡ SCILAEDER. 140. p.25- 

'* Vezi Psychologie und Alcbemie. Opera fundaméntala 5, III. A. 

*’ u Cf. Per Geisl Mercurius, GW 13. 

21 De la Patptj = tinctura si “ inteligentá. gandiré, reflectie. sinonim craterului lui 

Hennes umplut cu vovi; ? Cf. Fr. Nicolai. 124. p.l 20 si .1 Vox Ha.MMOR. 60. Cf. aici fig. 
70 in Opera fundaméntala 5. linde se inlatfseazá un mister al sarpelui. O conexiune cu 
teinplierii este incená. (J.v. Hammer. 59.) 
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Cf. aici fig. 70 in Opera fundaméntala 5. linde este iníaúsat un rnister al $arpelui O 
concxiune cu templierii este incertá. (J.v. Hammek. 59 > 

Anastasios Sinaita. 12. Lih. XII: "$i canil Corhul Negru. Satana. a fost innábusit. sau a 
pierit S. Ambrosios. 11. Lib. I. cap. XVIII: "Deoarece nenisinarea si vina sunt luc.ruri 
intunecate si se hnlnesc din cadavre precum lorhii Corhul poate fi si un simbol al 
peccatorcs. Al' costinos. 16. Lih. I. cap. 38: "Corliii negri simlvilizeazá pacatos» c:e n-au 
fost inca purificad prin ienarca pácatelor.". I’aL'UM'S AQLILEIENSis, 131: "Sufletul unui 
pacatos .... careeste mai negru ilecat corhul." (pentru textul latin, vezi G\V). 

"* Ros Pbil.. 2. XIII. p. 359. Vezi fig. 5-4 in O/iera fundaméntala 5. 

Alte reprezentari ale Rebis-ulut l.c. Inilex. vezi Hennaphroditus. 

■“ klentitatea ilintre prima materia si Dumnezeu se regáse$te nu numai in alchimie. ci si 
in alte párri in filozofia medicvala. Ha apare ileja la Aristotf. 1 . iar Tn alchimie apare 
pentru prima data in Traktat der fíatoniscben Tetralogien (5, XIV. p. 142 s u.). J.Mexxexs 
( 5. Al', p. 334) spune: "Numele alcáruit din patru litere al lui Dumnezeu semnificá cea 
mai sfánta Trinitate si materia care este numirá umbia sa si pe care Moise o numeste 
reversul lui Dumnezeu.” Aceasta idee apare ulterior in filozofie la David Din Dixaxt. 
lomhótut mai ales de catre Albertos Mac,nos. "Exista anumiti eretici care afuma ca 
Dumnezeu. Orima Materia si Nous. respectiv spiritul lumii sunt unul si acelasi lucru." 
(pentru textul latin. vezi CAY). Snnuua Tbeol. I. 6 quaest. 39: pentru amanante vezi 
Kkoenlein. 103. p-303 í.u.. 

' Ideea hcnnufroditului se intálneste. dupñ cate se pare, si ulterior in mística aestin;i 
Astfel. lui Fierre Foiket (16-I6-17I9). apropiat al lui Madame de la Motte Cfuyon. i s-a 
reprosit crcdinta cá in Imperiul M ¡leñar reproilucerea va avea loe pe * ale hermafroditá. 
Acest lucru este lontestat tle Cramek. care observa ca opérele lui Poiket nu contin nici o 
astfel de alirmatie (Cf. H.u ck. 63- XV. p. i%.) 

Este interesara lie urmarit modul in care aceastá teorie se retntálnestc ni akhimia in 
canea lui Herbero Siiberfic VnMente derMvsiik mui ibrer Syinljo/iLr 149. 
r ' De docia ignora tilia. 123 11. 3 (pentru textul latin. vezi CAY >. 

“ l.c . XII (pentru textul latin. vea CAY). 

Decon/ecittris. 122. II. l t (pentru textul latin. vezi CAY ). 

123. 1. iap. X (pentm textul latin. vezi GW). (Citat din Vansteenheri.iie. 154. pp. 283. 
310. 3-ifi.) 


BIBLIOGRAFO 


Bibliografía este ordenata allahetic si cuprimle douá sectiuni: 

A. Vechi antologii de traíate alchimice de diferiti autori. 

B. Bihliogralie generala cu trimiteri la materialul sectiunii A. 

Xumerotarea este idéntica cu cea clin GW. 

A. Vechi antologii de traíate alchimice de diferiti autori 
1 Aks Ciie.mica. quod sit licita recte exercentihus. probationes doctissimorum 
iurisconsulrorum .... Argentorati (Strashourg). 1566. 

Septem tractatus seu capitula Hennetis Trismegisti aurei (pp. 7-31. de ohicei citat 
ca 'Tractatus aureus"). 
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// Studium Consilii congiuii de massa solis et lunae (pp. 48-265. de obicei citat ca 
“Consilium congiuii'''). 

2 Artis Acriferae quam chemiam vocant ... Basilea, 1593, 2 vol. 

Trátatele cuprinse ín atest volum: 

Vol. I 

I Aenigmata ex visione Arislei philosophi et alegoriis 
sapientum 

(pp. 146-154. de obicei citat ca “Visio Arislei"). 

II In Turbam philosophonim exercitationes (pp.154-182). 

III Aurora consurgens. quae dicitur Aurea hora (pp. 185-246). 

IV (Zosimos) Rosinus ad Sarrantantam episcopum 
(pp. 277-319). 

V María Prophetissa: Practica ... in anem alchemicam ( pp. 319-324). 

VI (Kallid) Líber secretorum alchemiae compositus per Calid tilium 
Iazichi (pp. 325-351. vezi si 20. Bacox). 

MI Tractatulus Aristotelis de practica lapidis philosophici 
(pp.361»3 T .4). 

IX Merlinus: Allegoria de arcano lapidis (pp. 392-396). 

X Tractatulus Avicennae (pp.405-437). 

XI Líbenle ane chimica (pp. 5“5-6.31). 

Vol. II 

XII Moríenus Romanus. Sennode transmutatione metallka 
(pp "-5o 

XIII Rosarium pliilosophorum (pp. 20-1-383). 

3 M.v\r.ETt s. Joanxfs Jacohi s (ed ): Bihijotiieca CiiEMir.x O iiiosA. seu Rerum aii 
alchemiam perrinentium thesaurus instructissimus ... Geneva (Colonia Allobrogum). I“()2. 
2 vol. 

Trátatele cuprinse ín acest volum: 

Vol. 1 

I Hennes Trismegisrus: Tractatus aureus ile lapidis physici secreto 
(pp.400-445) 

II Lullius: Testamentum novissimum. regi Carolo dicatum 
(pp. 790-806) 

III Mutus Liber in quo tamen tota Philosophia hennetica figuris 
hieroglyphicis depingitur dará paginatie. unneaza dupa p. 938). 

4 Misaei'.m Her.metic.um retonnatum et amplitkatum ... continens tractatus chimicos XXI 

praestantissimos ... Francofuni. 1678. Vezi si 135 (Waite). 

Trátatele cuprinse ín acest volum: 

I Mermes Trismegistus: Tractatus aureus de philosophomm lapide (pp.8-52). 

H Barcius (F. i on Stemberg): Gloria mundi. alias I’aradysi tabula 
(pp. 203-30a). 
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III Lambspnngk: De lapide philosophico íigurae et emblemata (pp.337-371) 

IV Philalcthcs. Introitus aponus ad «xclustim regis palntium 
(pp. (H"-700). 

V Phil.ilethes. Fons chemicae philosophiac (pp. 799-814) 

5 Theathi’M Ciiemici’m. praecipuos selecionun auctonim trnctatus ... comineas. Lrsellis. 
1 ( 4)2 3 vol. (vol. IV. Argentorati (Strasbourg). 1613; vol. V. Argentorati. 1622). 

Trátatele cuprinse in ace.st volum: 

Vol. I 

I Hoghelande: Liber de alcheniiae diflicuitatibus (pp. 121-215). 

II 1 Jomeu>: Speculativae philosophiae. gradus septem vel decem continens < pp. 
255-310). 

III Domeus: Physica Trismegisti (.pp. 405-437). 

IV l)o me lis: Congeries Paracelsicae cheniiae de transmutationibus metallorum (pp. 
^s“-Cvt 6 ). 

Y Zacharius: Opusculum philosophiae naturalis metallorum (pp. 804-848.). 

VI Flamel: Annotata quaedani ( pp. 848-901). 

Vol. II 

Vil Aegidius ile Vadis: Dialogas ínter naturam et lilium philosophiae (pp. 95-123). 
VIII Penotus: Quinquagintn septem cánones tle opere physico (pp. 150-154 ». 

J.\ Uee: Monas hieroglvphica <pp. 218-243). 

X Ventura: De ratione conlit iendi lapidis (pp. 244-356). 

Vol. III 

XI Melchior: Aridam et pnxessuni sub forma mi>sae. a Nicolao (.Melchiori) 
Cibinensi. Transilvano. ad Ladislauin tngariae et Bohcmiae regen» olim missum (pp. 853- 


XII .Arrefuis: Clavis majoris sapientiae < pp. 221-2»0). 

XIII Avicenna: Dedaratio lapidis physici filio suo Aboali (pp. 986-99»). 

Vol. V 

pí*. 

XIV Lilier Platonis quanorunr:,. (pp. 114-208). 

X\ Mennens: Aurei velleris libri tres (pp. 267-470). 

XVI Bonus: Preciosa margarita novella (pp. 589-794). 

XYU Tractatus Aristotelis alchymistae ad Alexandrum Magnum. de lapide 
philosophico (pp. 880-892). 

6 Tiieatki m CliEMiCi’M Britaxmccm. Containing Several Poeticall Pieces of Our Famous 
English Philosophers. Vi'ho Have Written the Heimetique Mysteries in Their Owne 
Andent Language. Collected with annotations by Elias Ashmole. I.ondon. 1652. 

Trátatele cuprinse in ace.st volum: 

{ Norton: The Ordinal! of Alchimy (pp. 13-106). Cf. ediriei cu fat:simile: 
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I-a Thomas Norton of Bristoll. The Ordinal! of Alchimy. Whil an ¡ntroduction hy 
E. J. Holmyard. London, 1928. Baltimore. 1929. 

B. BIBLIOGRAFIE GENERALÁ 

A bul Kasim, vezi 67 (Holmyard). 

9 AFaxassiew. N. ALEXANDER: Russische Volksmárchen. Wien, 1906. 

10 AgrippaVox NeTTTSHEIM. Heinr. Comelius: De incertitudine et vanitate omnium 
.scientarium. Coloniae. 1584. 

Albertus Magmas, vezi 103 (Kroexleix). 

Allegoria merlini, vezi 2 ( Anis auriferae), IX. 

11 AMBROSIOS: De Noe et Arca. Vezi 117 (Mic.XE, Patr. Lat.). vol. 14, col. 411 s.u.. 

12 Axastasius SixaITA: Anagogicae contemplationes in hexaemeron ad Theophilum. 
Vezi 118 ( Mig.xe. Patr. Graec.). vol 89. col 851-1078. 

Axdreae. Johann Valentín, vezi 143, 145 (Rosexcreutz). 

13 A.XGELl’sSlLESiusCJohann Sciieffler): Chembinischer Wandersmann. ín : Sámdiche 
poetische Werke. Edirie Tngrijitá de H.L. HELD. München. 1924. 

14 AxscilUETZ. Richard: August Kékulé. Berlin. 1929. 

Aristóteles (pseudo-). vezi 2 (Artis auriferae). VIII. cat si 5 (Theatrum chemicum). 
XVII. 

ArteFU'S. vezi 5 (Theatrum chemicum). XII. 

Asi imole. Elias, vezi 6 (Theatrum chemicum Britannicum). 

15 Atwood. Mary Anne: A Suggestive Inquiry into the Hennetic Mvsterv. Belfast. 1920. 
(.prima edipe tipárita 1850). 

16 Al Gl’STlXUS. Aurelius: Annotationes in Job. Vezi 117 (Migxe. Patr. Lat.). vol. 34. col 
880 s.u.. 

17 Augustixt s. Aurelius: Confessiones. Vezi 117 (.Migxe. Patr. Lat.). vol 32. col T 8-r s.u.. 
AUCLSTlXUS. Aurelius: Bekenntnisse. Tradus de Alfr. Hoffmann. Biblioteca 

presbiteriana. Btl. 18. Kempten u. Miinchen. 1914. 

18 AIWSTIXUS. Aurelius: Epistulae LV. Vezi 117 (Migxe, Patr. Lat.). vol. 33- col. 208 

$.u.. 

Al'GUsnxus. Aurelius: Ausgewahlte Briefe. Traduse de Alfr, Hoffmann Biblioteca 
presbiteriana. Btl. 29. Kempten u. Miinchen, 1917 

Auwra Consuryens. partea I. Vezi 34 (Codex Rhenovacensis 172). cf. 80 (C.G. Ji-XG 
si M.-L. v. Fraxz). 

Auixtra Cúnsurgens. partea a Il-a. Vezi 2 (Anis auriferae). III. 

19 Avalox. Arthur (Sir John XVoodroffe): The Serpent Power. Translated from the 
Sanskrit. 3-rd revisetl etlition. Madras and London, 1931. 

Avalox, Anhur (Sir John Woodroffe): Die Schlange. Tradus de E. Fuhrmann. Lahn. 

1928. 

22 Bayxes. Charlotte Augusta A Coptic Gnostic Treatise Contained in the Codex 
Brucianus-Bruce MS: 96; Bodleian Library, Oxford. Cambridge. 1933. 

23 Bexoit. Pieue: L Atlantide. París. 1920. 

24 Ber.xard De Clairvaux: Semio in Cántica canticorum. Vezi 117 (MIGXE, Patr. Lat ). 
vol 183. col 932 s.u.. 

Beroalue DE Verville. Francois, vezi 36 


290 



25 Bertiieiot. Marcellin: La Chimie au moyen age. (Histoire des Sciences) Paris, 1893- 3 
vol. 

26 Bertiielot. Marcellin: Collection des anciens alchimistes grecs. Paris, 1887-1888. 3 
vol. 

Boxi'S. Petms. Vezi 5 (Theatnun chemicum), XVI. 

27 Bot'ssrr. Wilhelm: Hauptprobleme der Gnosis. Gótiingen, 1907. 

29 Cárdanos, Hieronymus: Somniorum synesiorum omnis generis insomnia explicantes 
libri IV. Basilae, 1585. 

30 Ciiristexsen. Anhur: Les rypes du premier homme et du premier roi dans 1'histoire 
légendaire des Iraniens. (Archives d'études orientales. Lundell. XIV, 2p.) Stockholm, 
1917. 

31 ChwolsoIin. Daniel Abramowitch: Die Ssabier und der Ssabismus. St. Petersburg, 

1856. 2 vol. 

32 Codex Ashbumham 1166. Miscellanea dalchimia. sec. 14. Florenz, Biblioteca 
Medicae-Laurenziana. MS. 

33 Les Grandes Heures du Duc de Berry. 1413. Paris. Bibliotheque nationale. MS. (Latín 
919). 

34 Codex Rhenovacensis 172. sec. 15- Abh. 1: Aurora Consurgens. partea I. Zürich. 
Biblioteca céntrala. 

35 Colowa. Francesco: Hypnerotomachia Poliphili ... Venezia. 1499. 

36 Colowa. Francesco: Le Songe de Poliphile. Traduit par Francois Béroalde de 
Ven tile, Paris. 1600. 

39 Di Caxoe. Charles du Fresne, Sietir: Glossarium ad scriptores mediae et infimae 
graecitaris. Lyon. 1688. 2 vol. 

40 Ferc.l son. John: Bibliotheca Chemica. Glasgow. 1906. 2 vol. 

41 Fierz-D.avid. Hans Eduard: Die Entwicklungsgeschichte der Chemie. Base!. 1945. 

42 FiKMict-s MaTERM’s. Julius: Mathesis V. Praefat. in: Julii Firmici Matemi Matheseos 
Libri VIII. ed. \V. KROLLet F. Skitscii. Leipzig. 1897-1913. partea a dona. II. pp. 1-66. 

Flaaiel. Nicholas. vezi 5 (Theatrum <. hemiaun). VI. 

44 Frazer. Sir James George: Taboo and the Perils of rhe Soul. (The Golden Bough. 3- 
rd edition, vol. III). London, 1911. 

(Der Goldene Zweig. das Geheimnis von Glaulxrn untl Sitten der Vólker. Abgekürzte 
Ausgabe. 1928.) 

45 Frazer, Sir James George: Totemism and Exogamy. London. 1910. 4 vol. 

46 Frel : ü, Sigmund: ZurTechnik. Erinnem. Wiederholen u. Durchariieiten. Ges. Werke. 
vd. VI. Wien. 1925. 

47 Frel’í), Sigmund: Zur Technik. Bemerkungen über die l’benragungsliebe. Ges. 
Werke. volVI. Wien, 1925. 

48 Frel’D, Sigmund:Krankengeschichten. Bruchstücke einer Hysterie-Analyse. Ges. 
Werke. vol. VIII. Wien, 1924. 

49 Freud, Sigmund: Die Traumdeutung. Ges. Werke. vol. II. Wien, 1925. 

50 Freud. Sigmund: Vorlesungen zur Einfi.ihn.mg in die Psychoanalyse. Ges. Werke, vol. 
Vil. Wien. 1924. 

51 Freud, Sigmund: Eine Kindheitserinnerung des Leonardo da Vinci. Ges. Werke. vol. 
IX. Wien, 1925. 

52 Frobenilis, Leo; Das Zeitalter des Sonnengottes. Berlin, 1904. 



53 GODENOUGH, Erwin R.: The Crown of Victory in Judaism. Art Bulletin. Sepentru 
1946, vol. XXVIII. 3. 

54 Gou' ER. John: Confessio amantis. In: The Complete Works of John Gower. Edited by 
G.CMacaulay. Oxford. 1899/1902. 

55 Gregorius Mag.xus: Epistolae. In: Opera. París, 1586, p.575 su.. Vezi si 117 (MlGXE, 
Patr. Lat.), vol. 77. col 806 su. 

56 Gregorius Magnus Super Cántica Canticorum expositio. In: Opera. Paris, 1586, p.6 
S.u. Vezi si 117 (MlGXE, Patr. lat.), vol. 79, col. 507 $.u. 

57 Haggard, Sir Henry Rider. She. London, 1887. 

58 Haggard, Sir Henry Rider: Ayesha, or The Retum of She. London. 1905. 

59 Hammer-Purgstall Joseph von: Mémoire sur deux coffrets gnostiques du moyen 
age. Paris, 1835. 

60 Hammer-Purgstall. Joseph von: Mysterium Baphometis revelatum seu Fratres 
militiae Templi etc. Fundgruben des Orients. Wien, 1818. vol.VI. 

61 Hardixg, M. Esther: Woman's Mysteries ... London and New York, 1935. 

Harding, M. Esther: Frauenmysterien. einst und ¡etzt. Zürich. 1949. 

62 Hastixgs. James (ed.): Encyklopedia of Religión and Ethics. Edinburgh and New 
York. 1908-1927. 

63 Hauck. Albert (ed.): Realencyklopiidie fiir protestantische Theologie und Kirche. 
Leipzig. 1896-1913- 

HEXXECKE. E .. vezi 7. 

64 HiERONYMis. Eusebius: Adversus Jovinianum liber primus. Vezi 117 ( Migne. Patr. 
Lat.). vol. 23. col 219 sai. 

65 Hipfolytus: Elenchos. In; Hippolytus' Werke. vol III. ed. P. Wendland. Leipzig. 

1916. 

66 Hocart. Arthur Maurice: Kings and Councillors. Cairo. 1936. 

Hoghelande. Theohald von. vezi 5 (Theatrum chemicum). I. 

67 Hol.my.ard. Eric John: Ahu'UQasim al-lraqi. Isis (Bruges). VIII. 1926. 3. p. -403 26. 
Holmyard. Eric John: vezi si 6. I-a. 

68 Hortulanus (Joiia.nxes De Carlaxdia): Commentaiiolus in Tabulam smaragdinam 
Hennetis Tiismegisti. In: De Alchemia. Noribergae. 15-41. Vezi si 147 (Riska). p. 180 s-u. 
Cf. si 20 (Bacox). 

69 HowiTT, Alfred William: The Native Tribes of South-East Australia. London and New 
York. 1904. 

Huerlimann, Martin, vezi 132. 

70 IRENAEL’S: Contra haereses. Vezi 118 (Migne. Patr. Gr.). vol 7. col 879 $.u. Vezi si: 
IRENAEUS. Tradus de E. Klebba. Biblioteca presbiteriana, vol. 3 Kempten si München. 

1912. 

71 Isidor Von Sevilla: Liber etymologiamni Isidorí Hyspalensis episcopi. Basilae. H89. 
Vezi si 117 (Migne. Patr. Lat ). vol 82, col. 73 S-u. 

72 JaCOOI. Jolande: Die Psychologie von C.G. Jung. Zürich. 19-*0. editia a treia. 19<9. 

91 Kabbala De mídala sen Doctrina Hi’braeontm . . Sulzbach. 167“ Kaiu». vezi 2 (Anis 
auriferae). VI-Vil. 

92 Kautzscii. Emil: Die Apokryphen und Pseudepigraphcn des Alten Testaments. 
Tradus Tn limha gennaná de E.K. 1921. 

95 Kiiuxratii. Heinrich C.onrad: Amphitheamim sapientiae aetemae solius verae. 
C.hristiano-kabalisticum. divinn-magicum ... Tcniunum. Catholicon. Hanau. IOOa 



96 Khunkahi. Heinrich Conntl: Von hylealischen. tías ist, pri-matcrialischcn 
catholischen. odor algcmeinen nati'irlichen Chaos. Magdeburg, 1597. 

97 kikcher. Arhanasius: Oecxlipus Aegyptiacus. Rornae, 1652. 

98 Klixz. Allxírt: 'lepos yapos : Quaestiones selectae ad sacras nuptias Graecorum 
religionis et poeseos peninentes. Halle, 1933. 

KnorrY’on Rosenroth vezi 91. 

99 Kocii. Joseph (ed.): Cusanus-Texte. Sitzungsherichte der Heidelberger Akademie der 
Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse, 1936/37. Ahh. 2. Vezi si 122-123. 

100 KolllT. Alexander: Die talmudisch-miradische Adamssage in ihrer Rückheziehung 
auf die persische Yima- und Meshiasage. Zeitschrift der Deutschen morgenlándischen 
Gesellschaft. Leipzig. 1871. vol. XXV. 59/94. 

103 Kroenleix. J.H.: Amalrich von Bena und David von Dinant. Theologische Studien 
und Kritiken. Hamburg. 1847. vol. 1, p. 271 $.u. 

104 LavaUd. M.B.: Vie profonde de Nicolás de Fine. Fribourg. 1942. 

105 LaYard, John: The Incest Taboo and the Virgin Archetype. Eranos-Jahrbuch 
19+4/45. p.253 S.u. 

106 Layard. John: Stone Men of Malekula. London, 1942. 

107 Leisegang. Hans: Derheilige Geisr. Leipzig. 1919. 

108 LÉvy -BrI'HL. Les Fonctions mentales clans les sociérés int'érieures. Paris. 1912. 

Li'LUCS. Raymundus. Vezi 3 (Bibliotheca chemica curiosa). II. 

109 Lydl-s. Johannes (Joüannes LAURExni's): De mensibus. ed. Hit h. Wi.enscii. Leipzig. 
1898. 

111 M.aier. Mit hael. De circulo physico quadrato. Oppenheimii 1616. 

113 Ma.iek. Mithael: Svmbola aurae mensae tluorleciin nationum. Francofuni. 161", 

M.AXtJET. Jean Jaques, vezi 3 (Bibliotheca chemica curiosa). 

114 Basme din literatura universal;»: 

a) Islandische Volksmárt lien. Traduse de Ida si Hans Nac.mann. Jena 1923. 

b) Marchen aus Sibirien. Herausg. Hugo Kl ENlKE. Jena 1940. Russische 
\ olksmárchen. vezi 9. 

Vezi si 139 (Rasmfssen). 

115 MEIEK. C.A.: Modeme Physik - Modeme Psvchologie. ín: Die kulturelle Bedeutung 
der komplexen Psvchologie. Berlín. 1935. p.349 s u. 

116 MEIEK. C.A.: Spontanmanifestarionen des kollektiven LnbewuSten. Zentralblan für 
Psychotherapie. Leipzig. XI. 1939. p.284 s.u. 

117 Migne. Jaques Paul (ed.): Patrologiae cursus completus. Series latina. Paris. 1844/80. 

118 Migne. Jaques Paul (ed.): Patrologiae ... Series graeca. Paris. 1857/66 

120 Mutas Líber in quo tamen tota philosophia hermética, figuris hieroglyphicis 
depingitur ... Rupellae. 1677. Vezi si 3 (Bibliotheca chemica curiosa). III. 

121 Myuls. Johann Daniel: Philosophia reformata. Francofurti. 1622. 

122 Niciiolas (Khrypffs) Von Cusa (Nicolaus Gusanos): De conjecturis novissimomm 
temporum. in: Opera. Basel. 1565. 

123 Niciiolas (Khrypffs) Von Cusa (Nicolaos Cúsanos): De docta ignorantia. In: Opera. 
Basel 1565. 

124 Nicolai. Christoph Friedrich: Versuch üherdie Beschuldigungen. welche clem 
Tempelherrenorden gemacht wurden. Berlin si Stettin. 1782. 

125 Notker (balbulus): Hymnus in die Pentecostés. Vezi 117 (Migne. Patr. Lat ). vol. 

131, col. 1012 S.u. 



127 Orígenes: Homiliae in Leviticum. Vezi 118 (MlGXE, Pair. Gr.), vol. 12, col. 405-475- 

128 Orígenes. Homiliae in Librum Regnorum. Vezi 118 (MiGNE, Patr. Gr.), vol. 12, col. 
995-1028. 

131 PAULINOS AQOILEIEXSIS: Liber exhonationis ad Henricum Forojuliensem. Vezi 117 
(Migne, Patr. Lat.), vol. 99, col. 253. 

132 Pestalozzi. Johann Heinrich: Ideen. Ed. Martin HuerumaXX. vol. II. Zürich, 1927. 

134 Pordage, John: Sophia: das ist die holdseelige ewige Jungfrau <ler gottlichen 
Weisheit ..., Amsterdam, 1699. 

135 PRE1SENDANZ, Karl (ed.): Papyri graecae magicae: die Griechischen Zauberpapyri. 
Leipzig $i Berlin, 1928-1931, 2 vol. 

136 Proclus Diadochus: In Platonis Timaeum Commentaria. ed. E. Dieiil, Leipzig. 1903- 
1906. 3 vol. 

137 Rubanos Mauros: Allegoriae in universam sacram scripturam. Vezi 117 (Migne. Patr. 
Lat.). vol 112, col. 907. 

138 Raiiner, Hugo: Mysterium lunae. Ein Beitrag zur Kirchentheologie der Váterzeit. 
Zeitschrift fiir katholische Tlieologie. Würzburg. anuí 63. 1939. p.311 su. si 428 $.u. anuí 
64. 1940. p. 61 s.u. si 121 s.u. 

139 Rasmussen. Knud: Die Gal->e des Adlers. Frankfun pe Main. 1937. 

140 Reitzenstein. Richard si Sciiaeder. Hans Heinrich: Studien zum antiken 
Synkretismus aus Irán und Griechenland. (Studien der Bibliothek Warburg. Vil). Leipzig. 
1926. 

141 Ripley. George: Omnia opera chemica. Casseliis. I6r9. 

142 Rosariuntpbilosopbontm. Secunda pars alchemiae de lapide philosophico vero 
modo praepararando ... Cum figures rei perfecrionem ostendemibus. Francofuni 1550. 
Vezi si 2 (Anís auriierae). XIII. 

143 Rosexcreltz. Christian (Johann Valentín Anijreae): Chymische Hochzeit ... Anno 
1459. Dintr-o editie din SraKburg. 1616. Ed. Ferdinand MaaK. Berlin. 1913. 

145 Rorencrei'TZ. Chnstian (Johann Valentin AndreaE): Turbo, sive moleste et frustra 
per cuneta divagans ingenium. Helicón. 1616. 

146 Rotii-Sciioltz. Friedrich: Deutsches Theatmm chemicum. Niimberg. 1728-1732. 3 
vol. 

147 Roska. Julius Ferdinand: Tabula smaragdina. ein Beitrag zur Geschichte der 
hennetischen Lireratur. Heidelberg. 1926. 

148 Roska.JuHus Ferdinand: Turba Philosophorum: ein Beitrag zur Geschichte der 
Alchemie. (Quellen und Studien der Geschichte der Naturwissenschaften und der und 
derMedizin. Bd.l) Berlin. 1931. 

Sénior, vezi 160 (Zaditii). 

149 Silberer. Herbert: Probleme der Mystik und ihre Symbolik. Wien. 1914- 

150 Spencer, Sir Baldwin. and G1LLEN, Francis James: The Northern Trilles o f Central 
Australia. London and New York. 1904. 

152 Stoecku. Alban: Die Visionen des seligen Bmder Klaus. Einsiedeln. 1933 

153 Tolcius De Stolcenberg. Daniel: Viritlarium chymicum ítguris cupro incisis 
adomatum et poeticis picturis illustratum Francofurti. 1624. 

154 VaNSTEENBeRgiie. Edmond: Le Cardinal Nicolás de Cues. Paris. 1920. 

156 Waite. Arthtir Eilward. The Real History of the Rosicrucians. London. 1887. 

157 Waiit. Arthur Edxvard: The SecretTradition in Alchom . lts Dexelopment and 
Records London. 1926. 


294 



158 Ví'ei Fo-YanG: An Ancient Chínese Treaüse on Alchemy Entitled Tsan T ung Ch i. 
Written by WEI-Fo YAXGabout 142 a.d., translated by LII-Cii'Iang\Vu, Isis, Briges, vol. 
XVIII, 53. Oct. 1932,p. 210-289. 

159 Winthüis, Josef: Das Zweigeschlechterwesen .Leipzig. 1928. Woodrofte. John, veri 
19 (Avaion) 

160 Zaditu Sénior (Zaditii BE.\ Hamuel): De chemia Senioris anriquissimi philosophi 
libellus ... StraBburg, 1566. 



Index 


«abaissement du niveau 
mental» 98. 13-4- 141. 214 
a actiona. actiune 24, 59. 
110. 118. 121 
a Tntelege. intelegere 82. 
96.98. 123. 134. 213. 
221. 223 sq- 

abstractizare 19. 28. 216 
adaptare 33. 44. 82. 88. 

93. 133. 191. 202 
adept si soror mvstica 
174. l^sq. 
adevñretem 151. 153. 

165 

Adler. Altred 2 i. 48. 13't. 
140 

afea 59. 61. 77. 85 sq.. 

1 10. 166. 211. 223 
afmitnte 130. 192 
agresiune 16i 
alb. albire (alhcdoi 219. 

225. 226. 2)0 
albedo - vezi Albul 
.ilchimie 103. 106 sq.. 

125. 128 sq.. 130 sqq.. 
143 sqq.. 155 sqq.. Kí9 
sqq.. 194 sqq . 19“ sqq.. 
20o sqq.. 214. 21" sq.. 
221 sqq.. 226 sqq.. 245 
sqq.. Í->7 f.. 260 

- cu continui 
psihologic 103 
aliéntate “5. 104 
aliruism ~" 
amintire 21. 2-i8sq. 
analiza 11 sq.. 21. 23 

sqq.. 32 sq.. 36. 38. 39 
sqq.. 4*7 9 t 98. 116. 

214 

- practica 133 
amlroginie 245. 24.8 
anima 70. ~l sqq.. 95. 

102. 108. 113 sqq.. 135. 
162. 174 sq.. l"8sqq.. 
195. 208 sqq.. 223. 234 
sq.. 2 h 1 sq . 2i8. 254 
sq. 260 

- autonomie a 108 

- confnmtare t u 84. 111 

- depñsire a. Infrángere 
allO sqq. 

- disolutie a 177 

- educai ea unimei 86 

- femininñ "2. 89 

- frica de 86 

- imagine anímica 135 

- inconstienta 2.35 

- o figura 


- obiectivaren unimei 


- personalitate única a 
93 

- simbol al animei 102 

- si persona 75. 77 sqq. 
animal 113. 120. 156. 
252 sq 

animus 7! sqq.. 89 sqq.. 
95. 108, 113 sqq.. 174 

S „ 178 sqq.. 208 sqq.. 

5. 241 sq . 254 sq . 
260 H 
- autonomie a 108 
- ca multiplu 91. 93. 

260 

- extrae errirea 92 
- o figura 
compensatoare a 
constiintei feminine 89 
- proiectie a 91 
- psihologie a 89 
anonnalitate psihicñ 108 
anthrofKis 162. 218. 245 
anticrestinism 15 5 
apa (aqual 160. 165. 194 
sqq.. 199. 212. 216. >19. 
221 sc i.. 226. 228. 23*. 
240. 2^0 
apa sltnfiia 194 
apa vietii 162 
arbore 241 sq. 

- Hlozotic |65 
argint 219. 240. 24* 
ailiaism 19. 36. 48. 44. 

131. 159. 192 
arhetip 22. 74. 111 sq.. 

116 sciq . 131. 139. M6. 
163. l'l. 174 sq.. 178. 
181. 185. 192. 208 sq.. 
213. 218. 218. 229. 232. 
2.35. 241. 253 sq.. 25" 


asemanarea cu 
Dumnezeu 

I Gottesáhnlichkeit j. 24 
sqq.. 36 

asimilare 20 sq.. 22 sqq.. 
33. 46 . 103. 233 


astrologie 43 
atavism 188 
atitudine 189 

- ni ogantñ 99 

- colectiva 36 

- constientñ 46. 93. 103. 
108. 117. 139 

- modificare a 44. 102 

- nevrotica 23 

- spiritualñ 135 

- unilaieratá 103 
Atinan 212 

aur 131. 165. I“l. 219. 

24 I. 24” 


autoerotism 214 
autoironie "3 


autoritate 116. 122. 134. 
137. 242 

autosugestie 56.97 
axioma Mariei 163 sq.. 
191. 201. 244. 251 

baie 192 sqq. 
bñtbnt 42. 108. 1 18. 130. 
189 sqq.. 208 sqq.. 235 
sq.. 242 

- imagine» idéala a "H 
basm 175 sqq.. 257 
Biblie 21. 137. 199 

bine á rau 24. 32 sqq.. 6: 

sq.. 150 sq.. 1*3. 18t 
Bínele 78. 27.3 
biserica 108. 132. 150. 

152. 156. 182. 2<5 

- autontatea bisericii 

233 

boalñ *9. l49 
boala psihicñ 30. 18. 58 
sq.. SO. 1 Ih. 142 
botez tapa de lióte/.» 114. 

118. 194. 212 
budism * i 

bun sinil 14 sq . I .91 

cadrul personal 12. 22. 
38. "I. 93 

cñpetenie 34. 61. III 
casnicieSl. 130. 1"3- 1*8 
184 

categorie anrioric a 3 

- mostenit:i 22 
catolicism 152 sq. 
ceea ce exista ín mod 
absolut 101 

celalalr 15". 180 
centru 105 sq. 
cer 19. 219. 226. >29 sq. 
cerc 106 sq.. 163. 255. 
259 

cercul 195 

chimie 103. 131. 189. 230 
chintesenta 160. 166. 195. 
>30.254 

Christos 105. 120. N7. 
158. 210. 212. 221. 245. 
>48. >52 

- nndrogin 2 h5 

- corpus - |5j 

- inviat 244. 252 

- passio 153 

- viziune 1~1 

- si bisetica 132. 182 
circumcizic* 113 

sirul stranmsilor "3 
1 ivilizatie 52. "8. 88. 153, 
181. 211 

- «ni 141 sq. 

- popor I N 


296 



«.lase maniate 14. 33. 51. 

133 1CM. 223 
cnmhm.t(ic 183. 190 

- chimicá 130 sq.. 1.3-1. 

compkw ile inl'erioritate 
128 

complexului psillic. 
nuionomia “i 
continut 30. 58. 73. 223 
-colectiv 22. 30. 38. 

25S 

- compensator lnl 

* constient 12. 17. 67. 

95 

- integrare a 
continutuiilor 212 

- nediferemiat 150 

- personal 12. 20. 39 

- pmiectat 211 

- psihic 29. "0. 121 sq.. 
149 

- sexual 169 

- simholii: 22- 1 * 
conceptie (vezi si 
conceptio) 1-|5. 201.228 
lomept 216. 222. 255 
conceptio 200. 212. 213 
loniepuil irestin al 
sulleuilui IOS 
conciliere Ii5. lOi. 166 
constientizare 11. 20 sq.. 

2 l. lO. -i l. 69. 9-4. 102 
sq.. 155. 118 sqq.. 13". 

lonsoentizare 32. I r 3. 

191. 211 

umstiinia (moral-il 
colectiva 91 

constiiniá 11 sqq.. 28 sq . 
33. 19. 52. 58.61. "’l. 

"’O sqq.. 115 sqq.. 13". 
1-43. 1-49 sq.. 163 sq . 

182 sqq.. 201. 208. 211 

sqq.. 223. 232. 2 h 2. 251 
sqq 

- asimilare a 39. 103 

- aúiudine a 85. 9". 103. 
139. 139. 232 

- si Eu 105. 212 

- si ¡nionsticntul 12. 21. 
31. 33 sqq. 60 sq.. 65 
sqq.. 76. 9-4. 96. 98 sqq.. 
110 sqq.. 138 sqq.. lio. 
150. 15-4. 158. 1 S 7. P8 
sqq.. 196. 21 h. 217. 235. 
23-». 233. 250 sqq. 258 

- colectiva 28 sq. 

- confinuturi ale 99. NI 

- controlul 115 

- cultura a 18 4 

- de tip rationalisi 10 

- ilelicit energetic al 98. 
1-41 sq. 

- de/orientare a 21 -4 
sqq 

- dezvoltatñ unilateral 
67 

- diterentierea 150. 155 

- ilisolutie a 208 


- cchilbtu al 78 

- evolmia 68 

- extr.tvciiitfi 21. 173 

- funefia ile mientan* a 

163 

- imersiune 157. 211 

- inllatie allí 

- íngustime a 98. 1-41 

sq. 

- integrarea in 93 

- Iñrgire a 153- 155 

- libido al 102 

- lume a 101 

- masculina si leminina 
90 

- motlemñ 155 

- modificare a 153 

- inórala 21 

- obsesie a 13. 121 

- prag al 11 sq. 

- procese ale 132 

- psihologia 66. 89. 12 4 

- slñhiciune ;i 1 h2. 136 

- superioará. cea mai 
inalta 150. 211 

- superioritate a 233 
consumía 73. 96 

- absoluta 68 


- supcrioarn 0 . 
lonsiiinta inórala ~’ í ). 119. 

122. 151. 23-4 
concupisientia 13** 
conllict al umanitátii 25 
coniuncrin 130 sqq.. 156. 
158. 165, 169. 191. 191 
sq.. 19“ sqq.. 206. 208 
sq.. 230. 232. 254. 25“ 
contaminare psihicft 13 " 7 


1 nntemplatie a ilivinitñtii 


19 


contemplare viziune 19. 

2*1. 28. ^3 sq.. 230 
contradiKie. opozitie 3 1 . 
106. 196. 23-4. 2-4"’. 252. 
256 

- pereche ile 33. 15 T 
sq.. 199. 226 

- tensiune a contrariilor 
79. 137 

- unificare conciliere a 
contrariilor 23. 88. 107. 

113. 129. 131. 135. 165. 
195. 199. 206. 212. 226. 
232 sq.. 232. 251. 253. 
255 sq. 

convertiré 58 
copacul Lunii 252 
copil ■’O. 130. 237 sq. 

- de aur 113 

- ilivin I33. 218. 253 

- teamñ ile 86 sq. 
copil divin I 33 . 221 
copilárie 11. 19. 37, 59. 

1-2. 133 

copilul sulletului 203 
corla 252 
corp aerian 222 
corpus m^sticum 153. 235 
irestin 157. 1 7 I 


crestinism 65. I 1 1 . 118. 
150 M|«| . 158 182. 18 4, 
187. 180. 210 
creilinta 05. 13-t l 6 Ksq.. 
233 

creier 22. 31. 35 
criptomnesie 21 sq. 

1 ross-cousin-mairiage 179 
sq.. I 81 sq. 

Cruciticatul 25 
crucHixus 210 
cuateinitate N 3 , 160. 163. 

166. 255. 259 
cult al strámosilor 71 
cunoa:¡;tere 119. 153. 222. 
2-i9 

cunoastere 13. 23. 25 
sqq.. 39. 52. 85. 121. 132. 

177. 209. 222 sqq. 
evadratura cercului 106. 
255 


ilecizie constientá. libera 
T3. 187 

demnitate umanñ 119 
demonicul 1-43- 138 
ilemoralizare 36 
ileposeilare de F.u 33 
depresie 97 sqq.. 202 
iles;n ársire “ 3 . 218 
ilestruitii ul 36 
dezbinare interinara 13. 
109. 163 

dezechilibru 35. 53 
ilezmientare 3 - 1 . 46 
dezv( litare iniliv iilualá 1 1 
Dhyana 213 
iliailemá 226 sqq 
Diavolfu. 119 siiii.. I- 18 . 

1 5 1. 1 5i. 162. 164. 225. 
238. 243 . 252 

- in vise 6-t 
diferentiere 

(discriminare*. 89 sq.. 230 
diferentiere 31. 35 sq.. 5?. 
150. í 53. 223 

- personalñ 33. 39 
ililicultñti ile adaptare 33 
ililicultáti legato de 

1 redima 65 

ilihotomie 182. 185 sq. 
dincolo 178. 196. 225 
ilisiunctio 156 
disociere 8-t. 135. 15-4. 

182. 186. 212. 213 

- nevrotica 191. 223 
ilisolutie 28. 30. 33. 35. 

31 . 53. 117. 193. 238. 
258 

ilistinctie individúala 118 
divinitare 132. I 38 . 170. 

183. 195. 235. 255 

- femininá 182 
divinitate reveíala 171 
divoiT 83 sq.. 187 
dogma 152. 18 1 
dragón 53- 130. ltS. 165. 

199. 226. 2 40 
dreapta $ siringa 180. 251 
ilrermui ale omului .233 



dublu, 156 sq.. 164. 192 
Ecclesia 156 

echilibru 13.45. 105. 112. 

154 

- psihic 20. 119. 135 
educarte 11, 80 sq.. 91 
eficientñ deosebita 116 
Eglise gnostique 114 
egoism 56sq.. 6l 
elemente 1C»0. 162. 166 . 

191. 244. 249 
elgonii 61 
enantiodromie 225 
entitñti ale aerului 199 
eroare79. I84 
Ero*, erótica 48 . 136. 139. 

189. 199 

erou 42 sq.. 53. 78. 95. 

111. 116. 161. 178. 242 
estetism 23.3 sq. 
etemitate 250 
etemul feminin. 135 
etica 1 h 9. 22-t 
Eu 61. 74. 79 sq.. 85. 110 

sqq.. 134. 15 h. 15" sq.. 

180. 186. 191. 209. 233. 


- accentuare a 32 

- constient 60 sq.. 111 

- constiinta a Eului 10. 
4 1. 214. 2.32. 234. 242 

- coplesirea Eului ~ 
sqq.. 95 sqq.. 112. II". 
180. 232. 2.34 sq.. 254 

- ego-personalitate 
l'lchpersonlit hkeit | 231 

- lezare a Eului 212 

- neputinta a Eului 2.3 

- superior 255 

- si non-Eu 15-i 

- si persona "6 sq. 

-si Sitie 121. 23.3 

- si Tu 195 

- si timbra sa 192 
evoiutie 9 

- anormalñ 59 

- inconstipnta 19. 60 

- spirittmlñ 188 

- unilateral.! 191 
excizie 113 

exogamie 177. 179. 181 
sq.. 185 sqq. 
experienta 72 sq.. 121. 
123 sq.. 127 sq. 169. 
233. 2s0 

- interinará 88. 15. 

229 

exterior si interior ~9. 82. 

93. 101. 122 
extraveitire 92. 102. 109 

- si introversiutie 102 


18. 


fántánñ (vezi si fántánñ 
mercurialñ) 221 
fantasma 12 sq.. 16 sqq. 
27. 29. 3«. 44 . 49. 54. 
59. "7. 82. 87. 95 *qq„ 
113 136 sci ,. 196. 201. 
211. 213 sq.. 232. 25" 


- arhaicá 48 

- aversiune faja de 100 

sq. 

- colectiva 4l 

- continuturi 
fant as inatice 136 

- concretizare 100 

- constientizare a 102 
sq. 

- erótica (sexuala) 169, 
196 

- imagine fantasmaticñ 
43, 97 sqq.. 172. 223 

- inconstientá 54. 97. 
102 

- inlluenta a 10-4 

- imerprerare 96. 101 

- tnvoíuntara 44 

- legi ale 85 

- ludicñ 130 

- personalá 43 

- serie fantasmaticñ 11 4 


- tntire a 96 

fantasma <le tiansl er 134 
fascinarte 205. 232 sq.. 


Faust 24. 49 sqq.. “9. 120. 

135. I 64 . 224 sq.. 231 
fecioarñ 2 tl 

femeie 42. "1. 73. 80 sq.. 
83. 89 sq.. 9.3. 118. 130. 
135. 173 sqq.. 209 sq.. 
242 


- imagn al 72 sq. 

- insttnt ie de posesiune 
ale 81 

- intelectual!) 92 

- |K)sedatit de anima 

- si barbat 42. "3. "8. 


83. 90 sqq.. 108. 166. 
17(1. 1"3 SC|C(. . 189. 208 
sqq.. 235 sqq. 
femeie-harhat 1 
femininul 7 5 

feminitatea bñrbatului "2 
feminizare 235 
figura colectiva 111 
fiicñ 42 sq.. 133- 242. 249 
ftliatiune spiritualñ 118 
filius philosophomm 151. 

156. 163. 197. 212. 2-45 
filius regius 163 sq.. 218. 
228 

filozofie 13. 28. 63 . 7.5. 
120. 131. 151. 168. 196. 
221. 224. 229. 235 sqq.. 
249. 251. 256 

- alchimica 103. 163 

- chineza 67. 251 

- oriéntala 10 

- taoista 65 

lilozofie a naiurii 130. 185 
finalism 16 sq.. 36 
tiu 80. 133. 1W. 172. 206. 
228. 217. 219. 241. 2t8. 
260 

tixaiie. infantilñ 53 


foc 165. 192. 199. 216. 

219. 226. 234. 236 sqq. 
Focul-lubire 236. 239 
forma primordialá 88 
francmasonerie 114 
frates i.sora 133. 158. 166. 
172. 176 sqq.. 189. 194. 
196. 206 
fratemitate 186 
Fieiid.Sigmund 9. 11 
sqq.. 42. 48 . 53. 69. 127. 
133- 140. 146.170. 253 
Führer 116. I 84 
functie 106. IOS 

- diferentiatoare 103. 

224 

- individúala 35 

- inferioarñ 103 

- intelectual 13 

- spiritualñ 31 
functiune 

- inconstientñ 31 

- psihicñ 2 2.33 

- psihologicñ 9-i. 110 

jíáncl- idee 46 . 68 . 85. 250 
gandiré 66 . 222 sqq. 

- colectó a 35 

- umanñ .38 

gandiré conceptúala 2.30 
¿•noza 171. 199. 212 
gravidhatc psihicñ ~~ sq . 

81 sq.. 99. 117 173 
group-inarriage 18a 

h.iku inatit* 232. 25" 
halucinatie 80 
h;K»,s 46 . 136. l -i 2 sqq . 
160. 162. 18(». 201 . 210 . 

Mermes 1 ts. 1SS. 21(>. 

219 

Meros 6.3. ” 6 . 212 
Hexns 191 
hiero,t-amie 

(Hierosgasmos) 132. 158. 
182. 19". 206.231. 253. 
25" 

Homunculus 156. 160. 

218 

iad65. 208. 239 sq. 
ideal 3". 46 . 46. "8 
idee 88 . IOS. 110. 216. 

2 22 

- constienta 28 

iluzie 109. 121. 147. 158. 

191. 235. 254 
imaginarle aciivñ 158 
imagine 15. 22. 2S sq.. 32. 
Mi. "0. 73. 99. 106. 115. 
123- 132. 159. 210. 228 
sq.. 2.35 

- arhetipalñ 205 

- colectiv a 22. .30. 4.3. 
6.3.65 

- constienut 5 ” 

- eterna .3t> 

- funiasticñ 10 ] 

- generala IOS 
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• idéala -10 

- inconsciemá 73. 204 

- ánfantilñ W 

« sintlvrticá 128 1 S 2 . 
169 

imagine idcalñ 1 lo 
imagine primordulá 22 . 
4-i. 5(>. (h. 92. 116 sq.. 
1*5 

imagine psihicá SO 
itn.igiiXM it\ ¡nitájii 19. 

22 . 43 

imago 70. “1 

- *¡i oliect 2 .' 

- nroiectia "’O 
Ináftarca Domnului 218 
incest 136. I-íOsqq. 166. 

no. 1"2. 18?. 192. 212. 
242. 218 

- arheiip incesiual NO 

- dorinta inc estuoasá 43 

- limusina incestualá 
NO 

- simholism incesiual 
211 

- tabú incesiual 23. l iO. 
183 

inconstientá 23. í>~ sq.. 

89. 13". 183 
iiKonstientul 9 sq.. 11 

*n~ 22 «m- ,0 *n~ 

-ií>. 49 sqq.. 39 sqq.. 6 
sqq.. 93 sqq.. 110 sqq.. 
130. 1.32 sqq.. 163. 1“2 
sqq.. 183. 192. 199. 20!. 
208. >12 ser. 211 sqq. 
223 sqq.. 226. 228 sqq.. 
2 i 2 . >49 suq. 

- :u hi7.ilü ale 12 

- aaivitaiea 12 . 4 3. 68 . 
*p. 143 

- analiza 36 sqq.. 1 |6 

- arheripuri ale 22 

- asali al N 6 

- asimilaren 20 . 22 sqq.. 
103. 105. 233 

- roborar ea in 196 

- colectiv 11 sqq.. 29. 

38. 40. ii sqq.. 46 . 5i. 
5“.6l sq.. IOS. 110 sq.. 
115 sq.. 119. 210. 213. 
233 sq . >49 

- compensare a 139. 

158 

- compensare prin 61 
sqq. 

• común 139 

- continuturi ale 11 sq. 
21. 46 . 85. 92. 13" 7 sqq.. 
1<6. 154. 222. 258 

• continuturi 
compensatorii ale 4 l 

- conf runtat ea cu 95 
sqq.. 103. 115. 151. 157. 
188 

- de sex opus 174 

- definitie a 11 

- t'iguri ale 95 sqq, 

- fum tiune a 56 sqq. 

- liaos al 152 


- kT.irhio .illl 

• imagini ale 204 

- incluirte a 136 

- inllucMita (ofect> al 10. 
11 sqq.. 77. 120. 1.38 

- instmctiv 66 

- integrare In 217. 234. 
250 

- pái runden* I46 

• perturba! 118 

- pretentiile 72 

- relafia cu 115 

- scufundare in 196 

- teamá de 142 

- triiire a 100 
independentá 54. 288 
¡ntlivkl 77. 79. 109. 123. 

133. 187. 188. 195. 225 

- anihilarea individului 
36 sq. 

- colectiv 32. 36 

- consolidaren 
individului 186 

- libertatea individului 


- speiifíc al individulut 
56 sq. 

- si societare 29. 31. 38. 
62 

individualie 38 sq.. 3<> 
sqq . 78. 106 123. I~2. 

I a sq.. 209. 213. 250. 
258 sq. 

individualisiu 5“ 

• si individuarte 56 
individunlitate 39. - 1 1. 43. 
5». 118 

- si psihicul colectiv 46 
*<|<l 

individualul M 1 sqc^ 
inductie psihicá 15 . 159 
infatuare - vezi inflarte 
inferkmiate 20. 26.3.3.78. 
153 

inflatie 4O. 44 . 52. 5 4 sq.. 
111. 231. 234. 243 


* psihicá 26 sq. 
initiere 113 sa. 118 
inspirarte 78. /0 
instincr 31 sq.. 38. 48 . 66 . 

134 sqq.. 164. 181. 191. 

199. 201. 210 
instinct. 13. 18. 136. I" 7 . 

187. 211 

- sláhiciutie 13 
intelect 42. 98. 99. 127. 

218. 223. 251 
intelectualism 22-i 
inteligeniá 154 
intentte 44. 82. 138. > 4 “’ 

- constientá 15. 81 
interior 79. 81. 83. 101. 

122 


interpretare/ talmácire 96. 
101 


introspectie 205 
intrm ersiune 102. 109 
intuirte 58. 222 sqq. 
irationalul 123 
isterie 115 


istoiia religiilor 87 
iubire 32. 111. 143. 155 
sq., 162. K«6. 172, 187. 
189 195. 197. 224, 240 
sq.. 243, 2-t9 
izvor/ sursá 162, 228 

jos 180, 196. 218. 225, 

252 

judecatá/ sentiniá 91. 150, 
204 

kavirondo 113 sq. 

Lao-Tse 77, 105, 116 
lapte de fecioarñ 162 
lene 2 ‘tO 
lege 119. 122 

* eterna 166 

lege^psihologica a naturii 
leu 252 

(evitarte 214 sqq. 
libértate 37 sq.. 49. 138 

- spiritunla ->5 

- si moralitate 37 
libido 50. 98 sqq.. 102. 

11(). P?. 187. 196 
libido de rudenie 187. 

210 

lugos 199 

lume 32. 61. 69. 82. 86. 

88. 93. 98. 100 sqq 119 
sqq.. 155. 235. 249. 254 
lume a spirttelor 69 sq.. 

“1. .SO. 84 110 sci. 
lumea extenuará SO 

maestra tsi disciplol) 5-i. 

ir 

magie 34. 5o. 53- 69 sq.. 
81. 110. 113. I »2. 177 
sqq 

Maguí alb si negru 65 
Muirá bomnului 2'. 228 
mamá t2. 80 sq.. 8?. 93. 
118. 135. 156sq.. 162. 
P3. 183. 228. 241 sq.. 
252 

- complex matero "0 

- desprinderea de 80 

- tloml de 53 

• imago matero 80 

- marea mamá 111 

- neagrá 120 

- si Rica 42 sq.. 62 sq.. 
249 

- si fiu 133. 158. 172. 
206. 248 

- si tata 42. 162 

- zeita-mama 206 
maná 111 sqq. 
mana stángá. drenptá 

166. 168. 170. 172. 191. 
194 

malicíala 1 15. 158. 185. 
213.255 

múntuire 158. lf>4. 240. 
252 

Miintuitorul 52. 221. 240 




María 135. 162. 235 

- incoionarea 226 sqq. 
María Prophetissa 235. 

251 

masca 40. sq.. 57. 75 
sqq.. 117 
mascu Imítate 81 
materie (materia) 163. 

165. 230 sq.. 236 
matur (izare) 80. 87 
medie 45. 52. 96. 107. 

116. 127. 138. 159. 201 
sqq.. 213. 216. 222. 259 

- autoiitate a 13-t. 137 

- ca personalitate-mana 
110 sqq. 

• cunostinte ale 157 

- Dumnezeu «¡i 
■Mfimuitor 14.17 

- 5 i pacient 14 sqq.. 23. 
48 sq.. 96. 104. 107. 133 
sq.. 1.36sqq.. 145 sqq.. 
1?3. 157 sq.. 172. 188. 
202 sqq.. 214. 21? 

mediu 11. 25 sq.. 30. 36 

sqq,. '1 

megalomanie 2 . 33. 52. 

211 

melani olie 98 
menv M íe 11. 60 
metaíízicá 183. 221 
metale 160 sqq.. P0. I 4 K 
metamortbza mística 162. 
165 

microcosmos 185. 2»9. 
256 

Miercurea C'.enusii 208 
mimetism 39 
mírele si mireasa 
tsponsus et sponsa» 156. 

166. 182. 184. 214. 2.37 
245 


rníster ION. 11 4 
misteriule metam» »rfozare 
H3 

mística 53 132. 183. iss. 

217 sq . 251 
misitcism 86 
mil 31. 4.3. 54. 63. 110. 

114. 196. 249. 247 
mil eroic. 196 
mitologem 131. 212. 217. 
253 

mitologie 159 
mo;me69. 73 sq.. 156. 
206. 208. 210. 212. 213. 
216 sq.. 225. 232. 238. 
240 

mostenire 22. 7 3- 75 
modificare 

caracterologicá 4*1. 142 
mor.ila 3?. 63. 66. 77. 

151. 189. 203 sqq. 

- crestinfi 151 

- lego inórala 20 
monnóni 205. 208. 21" 
moti\ 91 

- inconstient (motivarte) 
138 

- mitologie 4.3 


- personal (motivare) 

61.155 

- religios 43 

nastere 73 

- a doua 248 
-divina 218 

- magicá 237 

- noua (renastere) 244 
sqq. 

nasierea din copac 144 
natura 10. 15. 33. 88. 168 
sqq.. 201. 206. 209 sqq., 

216 sq.. 221. 237 sq.. 
240. 253 

- umaná 25. I 44 
necredincios 149 
negrea lá/ negru (vezi si 
nigredo) 203 sq. 
nemurire 69. 7 3 sqq,. 118. 

218. 221. 249 sq. 
neopaganism 253. 255 
neuropsihologia 211 
nevóte 51. 122 

- exteiioará si interioará 
51 

nevrozá 12 sq.. 21. 2.3. 33. 
44. 52. 62. 64 . 67 sq.. 
77. 95 sq.. 9S sq.. 102 
sq.. 109. II t. 120. 132. 
136. IrO. N2. 1 46 . 150. 
153. 1~2. 18". 191. 203. 
211. 224 

nevrozá de tiansler l 33 . 

187 211.254 
nevrozá obsesiónala. 6 - 1 . 

1 4 1 

nigredo (vezi si \egrul 
Xegreala) 14.3. 156. 20 .S. 

217 225 
nirdtvundn 106 
notiunea divinal» 19 
non-Eu 15t. 210. 212. 

214. 213 sq. 
numar 16.3. 168 

- feminin 20. 61 . "0. 

87 111 sq 

- masculin 163 
numáruldoi. 162 sq.. 1 9 7 
numárul patru 16.3. 106. 

168. 178 sq . 185. 191. 
251 

numárul zece (denarius) 
244 sq 

mimen 182 sqq. 
nunta 130 

- chimicá 1(>4. 2.31 

- divina 131 

- intáia 23" 

- misticá 130. 257 

- regala N5. 156. 231 

- religioasá 185 

obiect 2.3 sci.. 61. 66. 192 

- imerioi 102 
* uman 109 

obiccimtatt* 83. 99. 25.3 
obligauvitate 109. P0 
oIsm iiritatc 11.3, 220. 2.30 
obsesie. 


ocultare 35 

om 163. 173. 191. 210. 
223- 233. 249. 254 sqq.. 
259 

- altul 110. 211 

- atitudine a 149 

- civilizar 218 

- dependentá de 87 

- divin 2 tl 

- divinizare a 121 

- infantil 47 

- interior 213. 218 

- modem 22. 151 sq.. 
170.255 

- natural 212 

- normal 13. 108 

- progrese ale 153 

- real 120 

- relalii interumane I84 

- reprezentare originara 
a 163 

• supianatural 212 

- si animal 113 

- totalitate N9. I64. 

1"0. 196. 211. 251 

- unitate a 155 

- universal 233 

om primordial P0. 196. 

211. 218. 245 
omenesail 11" 
omul ca intreg 16 4 
omtil ile masa 18". 259 
omul luminii 
("Lkhtmensch'» 19“ sqq 
omul obisnuit “6. 100. 

209 

omul voluntar 120 
omul-stápánitor 120 
optimism 23. 25 
opu> (opera) 195. 201. 
206. 209 sqq.. 219. 222. 
224, 236 sqq.. 2 <5. 248. 
250 sq.. 25*\ 260 
ordine 186. 210. 255 

- lógica 258 

- soi inlá 185. 259 
ordine socinlá 39. 187 

259 

ordine socialñ pnmordúdá 
185 

Ouroboros 194. 245 

pácai 64. 206. 239 
pacient I4 sqq.. 2.3. 36. 

48 sq.. 90. 98 sqq.. 113. 
1.33 sq,. 136 sqq . N5 
sqq . IV» sqq.. P2. 1SS. 
202 sqq.. 213 sq.. 217 
223 

- dependentá a 48 
pámñnt 219. 223 

p.inacen imeilicma 
catholk;0 N3. I(»5 
parados 24" sqq, 
parece 90 sqq, 
p.Vtniii 73. 118. 1.3o. lc>2 
1 “2. 226 

- cumples al 09 

- inugo al c*9. *1 

- spirite i*) «j.. "1 
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- si copilul * 0 . * 1 . I iO 
patiu divin “V 
p.irticit'Kition mvsticiue 29. 

89. ioi. 2M 
patiie infórieures et 
superieuivs 31 so. 
pasare 199. 226. 260 
p. 'ur.it 1(>0 
pelicvm 252 

{lenta, mimárul cinci 1<V», 
lcvS 

personná 18.35. 183 

- vk'zs olui e evoluiie 
3-4 

- unit.ite a 15” 
persona 3-*- 39 sqq.. 46 

sqq.. 54 . 5*. (>0. ;5 sqq.. 
9-1. 13“ 

- analiza a -ti 

- disolutie a 53 

- feminina 93 

- identific a rea cu 7 6 

- psiholo.nie a 5"’ 

- una c u ~~ 

personalitate 10. 20. 29. 
35. 4 *. 60. (h. ?9 sci.. 
110 sqq . 132 135. 158. 
P3 sq.. lS-i sqq.. 234. 
25-i 

- anulare 32 

- autónoma 8-1. 9-t 

- constieniá 11. 38. -iO. 
h. 8Ó. 111. 182. 232. 
2.55 

- dezvoltarc 36 . 104. 

11.5 

- (lif«viniere 3-i >q.. 39 

- dis< Hiero 135. 182 

- disolutie .-<0. 33. 35 

- etico 20 -i 

- Irajímentare 135 

- largue 21. 27. 40. 48 . 
211 

- noua 212 

personalitate lr.iement.ua 
133 

personalitate-márui 110 
sqq. 

personalitate;! totalñ 105 


personificare "9 sci. 9-t. 

1#8 

perturbare a echilibrului 
44 sq.. 117. 133 
pesimistn 23. 25 
I*h\ sis 170. 196. 19". 218 
piatrñ pretina si 219. 24* 
pieidere a sulletului 35. 

l4l. 21'*. 259 
porumbel 195 sq. 
posibilita!e. posinilul 51. 
88. 15*. 225 


preconstientul 16.3. 191, 
21 "' 


prejudecaiñ 36. 91. 1 7 3 
preot 87,116. 205 
prestij»iu 3-i sq.. 80 
prima materia 1-|7. 149. 

168. 1*2 195. 242. 252 


priman 33 sqq . 69 sq.. 
80. 8 ». 86. 110 sqq.. 1 ti 
si|.. 15-i. 1*9 sqq., 188 . 

ponys ' ital psihic 15 
prcrfet 52 sqq. 
proiectie 7 o. 80. 91 sq.. 
110. 133. 13-#. 136. 147. 
163. 169. 172 sqq . 182 
sqq.. 192. 202. 205. 208. 
211. 231 se» 235. 2 h9. 
253. 257 

- alchimicá 184 

- infantil;! 17.4 

- inconstienta 16.4 
proiectie interinará 18.4 
protestant(ism) 87 . ] 19 . 


n' sq. 

psihanaiizñ 15. 44. 4* 
psihiatrie 58. 138 
psihic - magic 69 
psihic 15. 50. 7 0. 74. 84 
sq.. 105 sq . 108. 110. 
1?6. 160. 182. 195. 203. 
226. 229 sqq.. 260 
• arhaic 191 sq. 

- colectó 29. 31 sqq- 
39 sqq.. 46 sqq.. 52 sqq. 

- inconstiem 60. 98. 

150. 155. 163. 192 

- individual 31. .48. 1.42 

- personal 31. 3u 231 

- tulbuntre a 132 

- timan omenesc 4 1 . 

114. 1 Ib 

psihicul 11 

psihicul uinanitñtii I8S 
p-ahologie 18. 52. 66. “2 
set.. 89. 105. 10“ 11<>. 
12” sqq.. 142. 154. 1*1. 
201. 204. 222. 229. 229. 
23.4 sq.. 2-i2. 248. 251 


S( W . . . 
- temimna 


“1.89. 235 


sq.. 242 

- individúala 38 

- masculina 89 

- medícala 132. 2 ti 

- moderna 69. 103. 183 

- religioasfi IS 

- umanñ 29 

psihologie religioasñ 22 
psihologie soualú 39 
psihonevroza 1.48 
psihopatologie 172. 204 
psihoterapie 23. 32 sq.. 

48.96. 109. 127. 142 

sqci.. I 46 . 152. 157. 188. 

204. 211. 216 sq.. 223 

sq.. 257. 259 
psihozñ 45 sq.. 58 sq.. 

108. 132. 1h2. I 16 sq,. 

150. 214 sq. 
psihozñ a totalitñtii 185 
purificare 158. 218 sqq.. 

24.5. 2 t0. 243 
putere 112 sq.. 122 

- inc onstientñ 154 

- psihologicñ 24 

- renuntarea la 35 


- vointa do putere 2.4. 

42. .44 sq.. |K. |4<i. 110 

putrezire (putrelac tio) 

206. 213. 217. 238 

quaieniio l-t5. 179. 255 
quatornio marital 180 sqq 

r.itiune 10. -49. 67. 91. 

108. 127.154. 199. 202. 
221 

rapon 1.48. I 46 
rapprochement 1 h5 
iñu 6*1 

Raúl 24. 32 sqq.. 64 sqq.. 
1-ÍK. 150 sq.. 171. 173. 
I 84 . 252 sq. 
realitate 255 sq. 

- interioará 102 

- obiectivá 90 

- psihicñ 40. 204. 251 
sqq 

realitate 28. 4 ]. 65. 69. 

82. 84 . 94 . 97. 100 sq.. 
120. 191. 223. 225. 231- 

24-1 

- ai la p tarea la 44 

- psihicñ 223 
reamintire 21 
reanimare 196. 225. 228. 

231 

rebi>206. 2-i5. 251 sq.. 
255 

ree unoastere .45. 56 
relula re 11 sq.. 20. 3t. .46. 
t0 sq.. SI sqq.. 92. 121. 
I 46 . 15.4. 191 

- personal;"! 32. 43 
Kege 212. 226 sqq. 

- si Regina lo*> sqq- 
194 sqq.. 19*. 209 sqq. 

re lienta tlublá. 180 
regicid 36 
Regina 24* 
regula onírica 222 
reiatie 234 sq. 

- constientá 62. 92 

- erótica 130 

- functionalá 213. 2.35 

- iniorsectatá 175 

- personal;! 90. 1*5 

- religioasa 135 

- umanñ 140. I 84 sqq.. 
257 

reiatie infantilñ 133 
relime 43 . 64 . 73. 8 * sq.. 
151 sqq.. 181. 186. 232. 
251 

retigii de mistere 114. 

118. 150 

renastere 80. 118. 196. 

210 

représentations collec tives 
29 

reprezemare 10.4. 1_’2 

- inosteniiñ 22 

• superstitioasñ 86 
reprezentare a divinitáfii 
19. 21 
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re^rezentare a sufletului 

resemnare 23. 49. 52 
responsabilitate 37. 110. 
154 

rit 34. 80 

Rosarium l'hilosophorum 
160 sqq. 

rouñ 25? sq.. 229. 240 
Koza-CruceCan) 114. 170. 
232 

sacrificiu de sine 77 
sacrul 14 

sapientia 135.219.222. 
228.242 

sapientia Dei 151. 169. 
218 

sarcofag 205. 228 
schimbare de atitudine 
schizofrenie 30. 47. 135. 
136. 214 

scolastica 84. 110. 144 
sq.. 162.165. 176. 2-i0. 
251 sq. 

seamAn 36. 109. 234 . 254 
secret. taina 34. 168. 170. 
189. 218. 229 sq.. 236. 
240. 252 
semizeu 54. 112 
sens 158 

sentiment de inferioritate 
20. 26. 

sentiment vital 52 
sentiment. 123. 223 sq 
sex npus 1.33. 184 
sexualism 253 
sexualitate |K. ”. 13-t. 
139. 153 

- infantil;) 25 t 

SfAntul l>uh 111. 216. 2*8 
sfera 255 

sltntire 151 >q. 166. 169 
sq.. P2. 196. 201. 219. 
222.240 

simi 13. 62. 6b. 71. 77. 90. 
62. 97. 109. 13". 140. 
223 sq.. 225. 242. 250 

- moral- etic 37 
simlxjl 87. 95. 102. 106. 

135. I44. 152. 156. 158. 
172. 174. 191. 195 sq.. 
197. 201. 211 sqq.. 225. 
228, 230. 252 sqq.. 257 
simbolism alchimic 103. 
128. 160. 234. 241 

- colectiv 113 

- crestin I44. 211. 245 

- gnostic 99 

- ritual 181 

Sine 20. 43. 56 sq.. 60 sq.. 
74 sq.. 90. 120 sqq.. 1*4 
sq.. 158. 185 sqq.. 212 
sq.. 236 sq.. 2 *1. 249 
srjq. 255 
• constiinta a 60 

- im onsticnt 21. il 

- integrare a 213 

- stop tel al 123 

- sinilwilun ale 250 


sineificare 56 
singurátatea tu sine insumí 

85 

sister exchange marriage 
179 sq. 

slábiciune 33. 208 
Soarele 165. 189. 192. 194 
sq., 197 sqq.. 208. 217. 
219, 241, 248. 260 
soaná/ destín 15. 30. 32. 
44.47.51. 107. 138. 

158. 202 sq.. 210 
societate 27. 29, 31. 34. 

36 sq., 41. 62, 75 sqq.. 
82. 188 

- influenfa societátii 
asupra individului 38 

- moralitatea societátii 

37 

Sophia 135. 240 sqq. 
sora 145. 147. 162. 206. 
208. 217. 219. 225. 238. 
240. 253 

sperantá 49 . 61. 2 i3 
spirit 107. 169 sq.. 183. 

188 sq.. 195. 206. 212. 
2H. 221 sq.. 230. 251 

- ales 10 

- arhaic 19 

- lene spirituala 153 

- inastulin 90 

- modern 22 * 

- omenesc 31. I 48 . 154 

- priinitiv 67. S” 

- si pulsiune 136 

- si trup corp 156 
spiritism 69 
Spiritul-Apei 23 
sponsus et sponsa - \ezt 
mírele si mireasn 
spovedanie 21 

stangíi si dreaptá 180. 251 
stat '3". 39. 93. 119. 184 
sqq.. 259 

stramosi feminini 92 
subien 70 

- si obien 23 sq.. 66 
sublimare 12 ". 162. 230. 

252 

suKstanta artanita 
(arcanum) 157. 165. 169. 

194 sq.. 216. 249 
substanta eterna 250 

• psihit A 192. 216 
suferintá 25. 55. 82. 153. 

158. 238 
suflet partinl 60 
sufler psihit (vezi si 
INvche) 16 sq 38. 69. 88 
10 ». 108. 120 . 122 . 131. 
142. H 6 . 1*9. I5-i sq.. 
163. 168. I 84 . 185 sq.. 
188. 194 sq.. 229. 234. 
240.242. 2 18 . 255 259 

• actix itate “4 

- amenintare. periclitare 
80 

• astensium* 225 >qq. 


- capacítate de 
metamorfozare 184 

- extragere a 222 

- feminitate ícalitate 
femininá) 3 103 

- inconstient 9 

- irational 10 

- mántuirea sufletului 
152 

- modificare a 154 

- natura 213 

- nemurire a 7 * 

- noaptea spiritualá a 
217 

- originar 150 

- primitiv 70 

- proiectie 72 

- reinioarcerea 7 J sq. 

- taina a 152 

suflet/ psihit primordial 
151 

sugestie39. 58. 96. 134. 
201 

superstitie 86. 1#0. 101. 

11 4 

supraomtenest) 24. 26. 

112. 115. 154. 16 i 
sus si jos 180. 196. 218. 

225. 252 
Syzygie 145 

tabú I *2 

- inculcare a 35 
Tabula Smaragdin.i 19 1 . 

218. 230. 252 
Tao 65. 88. 105 
uta 19. 42. 80. 91. 93. 116 
sq.. 133. 143 sq.. 162. 

I 3. I~5. 228. >31 2 *9 

- coinplex patem 12. “0 

- elibei area «.le 118 

- ¡mago patem 112 

- in «entri 118 

- taiñ-iubit 16 sqq.. 43. 

*8 

- si fiicá 133 

- si fiu 80 

teama 26. 86sq . 1IX). 
10". 13-t. 1*2 sqq.. 153. 
169 

teolog 221 

teoría (remiiana asupni 
nevmzelor 48 
teoría, doctrina lui 
anthropos 1 " 1 . 212 
teorie Uheoria) 95. 210. 

223. 244. 25” 
teorie a traumatismelor 69 
teozolle 94 1 1 - 4 . 236 
toanit 90. 99. 102. 

108. 110 
tolenntá 24. 49 
(rti.ilit.no 1<>3 
toialit.uoa. 10". 1"0. 191. 
195 sq.. 201. 210 sq.. 

21-1. 244. 251. 255 

- psiltú a l<>* 

iñirt' 10. 1 ". 9o, 101. IO 4 . 
218. 251 
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transcenderos 250 sq 
transfer 13 sqq. -*3. -tS 
sq.. 93. 12 .-. 133 sqq.. 
100 sqq.. I”2 sqq. 184 . 
1S7 sq.. 196. 237 sq. 

• ca factor c unitiv l-t 

- comba te re a 48 

- desprinderea din 13. 
44. 127. 202 


- fenomenologie a 128 

- psihologie a 125 sqq. 
transíer patologic hó 
tanatea nevrozelor 32 
Treime (vezi si Trinitate) 


251 sq. 

Trinitate (vezi si Treime) 
162. 251 

triplul 162 sqq. 191. 251 
Tu 128. 195. 210 sq.. 254 


umanitate t0. 150. 185 

- proares al 188 

- staiiiu infantil al 122 
umhra 116. 121. 157. 173. 

191 sq.. 201.208.210 
umilinta (si aroganta) 26. 
2i3 

umor .38. 53 
unificare 186. 201 
uni< > mystica 201 
unitate 5“ 155 sq.. 158. 
162. 16-t. 192. 21-1. 2 12. 
2 h 4 sq.. 251 

- interinará 251 

- simhol al 158 

- transcenderos 195 
univers infantil 11. 49. 5-t. 

63. “3 

unu. cifra unu 15"’. 163. 

197. 199. 201. 2-í-i 
urá 1-4.3. 162. 18“ 
uter (l : ierus> 19 4. 19“ 


valuare 26. 99. 119. 1-49 
Vas Henneticum 160. 


194. 205. 228. 251 
viatá 53. 233. 238. 2 44 

- robórele/ pomul viefll 
219 

- noua 206 

- stop al vie(ii 123 

- simpla 51 

- siagnare a / imobilism 
al 13 

- tinctura 239 

- tninsfonnarea viefii 52 

- viitoare 75 

viala comunitara 35 sq. 
víala piivata ' persona la 
76 sqq . 

vial a sufleteasca 89 
vichi 32 sq.. 77. 121 
vina 185. 230 
vindecare 152 
vinuie 32 sqq... 54. 56. 
1-49. 243 

vis 12. 15 sqq.. 38. 43- 59 
sqq.. 85. 94. 97. 144 sq.. 
m. 185. 201. 205. 213. 
216. 223- 232. 235. 25' T 

- "aratare" 105 

- "mare" si - minor" 60 

- analiza onírica l" 7 . 21 

- colectiv 62 

- imagine onírica -i3 

- recula onírica 222 

- simhol oniric H» 

\iu 150 

- continuitate a “5 
viziune 28. 30. - 46 . 61. 96. 


* anisiicñ 66 
viziunc asupra lumii 
(AVeltanschauung") 28. 

78.86. 118. 168 
vointñ 13 sq.. 45. 79. 82. 
110. 119. 121. 12“ 15 4 
sqq.. 16 1 . 211. 239. 241 
vraci 34. 111 


vrájitoarc 191 
vrajitor/ malician 244 sq. 

Yang si Yin>»65 
Yoga Í 45 . 214 

zei primordiali 172 
zei substituenti 184 
zei/ divinitá(i 88 , 106. 117 
sqq.. 162 . 182 sqq. 
zeila 235 
Zen 251 

zeu 14. 17, 19.87. 119 
sqq.. 149- 154 sq., 157. 
163. 165. 189. 201 205. 
217. 222 sq.. 230. 237. 
247 sqq. 

- aliat al lui Dumnezeu 
111 

• cuvántul lui 
Dumnezeu 221 

- dragostea lui 
Dumnezeu 236 

- Fiul lui Dumnezeu 
2|5 

- íntelepciunea lui 
Dumnezeu 169. 218. 221 

- incamare a lui 
Dumnezeu 1-45 

- manía lui Dumnezeu 
168. 238 sq. 

- opera lui Dumnezeu 
158 

- suprem 228 

- si zeita 183 

- vointa lui Dumnezeu 
2 41 

Zwienatur < natura duhlá > 
150. 158 



